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a szomszéd Szalakuszhoz tartozik mint filia. Szalakusz pedig viri birtok,
emberemlékezet ota szlovdk zsellérek lakjik. A duddsok, furulydsok pedig
nagyobbrészt az odavalo juhdsz- és pdsztorfélék koziil keriiltek ki

Kodaly nagyszabasu sszefoglalo, A magyar népzene cimi tanul-
manyéban® a szomszéd népekkel valé kapcsolatrol kevés szé esik: az
olvasot ez Bartok ide vonatkozé munkdjahoz utalja, csak roviden ossze-
foglalva, mindéssze néhany gondolattal alatamasztva annak legfonto-
sabb tanulsagait.”

A Dalvindorlds cimt cikk a legkésébbi: 1962-ben jelent meg egy
Zagrabban kiadott gytijteményes kotetben.®? Egy 19. szdzadi ponyva-
ballada, a Templomkeriilé morva és magyar valtozatait veti 0ssze; meg-
allapitasaihoz utdbb Vargyas Lajos balladamonografidja is csak néhany
tovabbi véltozattal szolgalhatott, kiegészitésiil.** E téma kapcsan a nyolc-
vanesztendds Kodaly megragadja az alkalmat, hogy a lelkiinkre kosse:
»Mint minden nyelv, 1igy minden nép dalkincse is dllandéan béviil idegen
atvételekkel. Ezeket felderiteni, eredetiiket megallapitani: elsérendii dolga
a mai folklornak. Minthogy ritka ember tudja egymaga dttekinteni az
osszes szoba keriilhetd nyelvteriiletet, itt eredményeket csak a kiilonbozé
orszagok illetékes kutatéinak bardti osszemiikodése alapjan lehet elérni.
Sine ira et studio kell dolgozni, a »suum cuique« elve alapjdn. »Vadrézsa-
per« helyett elfogulatlan, tdrgyilagos vizsgdlatok hozhatnak csak tudomd-
nyos értékii megallapitdsokat.”>*

E gondolatsor nem szorul magyarazatra. Sokkal inkabb: megvalé-
sitast kivan.

4 1.m. 222. (Kétetben: i. m. 61.)

0 Kodadly Zoltan: A magyar népzene. A példatart szerkesztette Vargyas Lajos. Buda-
pest: Editio Musica, 2006. (A tanulmany el6szor 1937-ben jelent meg A magyarsdg nép-
rajza 4. kotetében, illetve kiilonlenyomatként.)

ST 1. m. 60-62.

52 Kodaly Zoltan: ,Dalvéandorlas” Zbornik za narodni Zivot i obicaje juznih slavena.
Knijga 40. O 60-godisnjici zbornika 1896-1956. Zagreb: Jugoslavenska Akademija, 1962:
262-266. (Kotetben: Vt. IT: 217-221.)

53 Ld. Vargyas Lajos: A magyar népballada és Eurépa II. Budapest: Zenemikiado, 1976:
604-605.

 Kodaly: i. m. Vt. II: 221.
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DZERASSZA

Az életerd visszatérése

A fent emlitett vizsgalédasok alapjan feltételezhetjiik, hogy a viz alatti
héz, amelybe bolyongasai végén az epikus hés betoppan, szigoru torveé-
nyekkel van alavetve a Vilagfa tove koriil teremtett, szakralisan szerve-
zett térségnek, amelynek, ami kiilonosen fontos, sajat f6ld alatti urndje
van. Ez a titkos epikai személyiség csak a tematikus cselekvésen kiviil
érvényesiil. Nekiink asszonyként tiinik fel, «akihez senkit sem lehet
hasonlitani, sem az alakjat, sem a szépségét tekintve». A viz alatti haz
urndje a madar-nimfa-leany fejénél il (a szent tlizhelynél). A szakralis
helyzete és az uralkodo szerepe szimbolikusan meghatdrozza a vilag-
modellben azt a helyet, amelyet csakis a Féldanya foglalhatott el, az Eletfa,
a foldi tdz, a vilag als6 zéndjanak az urndje. S ha a kozéps6 zonaban a Fa
termését a n6i mitologikus lényektdl férfi-harcosok 6rzik, az mar a Fa alsé
zéndjaban fold alatti vilag Urnéjének a hatalma ald tartozik.

Bar a kés6i mitologikus hagyomany formalisan kijelentette, hogy ez
a haz Donbettiré, a vizek urdé, sehol sem talalkozunk (a {6 epikai témak-
ban) egyiitt az isteni hazaspdrral, a viz alatti haz feje a né-anya. Mégpedig
a Vilagfa az 6 védelme alatt all, a gyermekei pedig kiemelt szerepléi e koz-
mikus struktura horizontjanak és vertikumanak, emellett mas variansok-
ban maganak a Féasszonynak a szerepét toltik be, 6t személyesitik meg.
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A Viz alatti haz szakralitdsanak megjelenése minden tevékenység-
ben Ahszartagatnak, az epikus hésnek a viszont szakralitasat feltételezi.
Teljesen valdszint, hogy a hés nem csak egyszertien megsebesitette a
lany-madarat, hanem ezzel megbontotta a vilagegyetem energiarend-
szerét. A vilag (a lany) mintegy 6sszecsavarodik és visszatér az anyaolbe,
amelybdl szarmazott. Mintegy visszatér az Gsenergia forrasahoz, amely
a Kozmoszt és a Kdoszt is sziilte.

A vilagegyetem megbontdjara elkeriilhetetlen biintetés var a sebe-
stilt lany anyja részérdl, aki igy szol a hdshoz: «Udvozollek, ha a lanyom
testének egy darabjat hoztad el, akkor mégsem légy atkozott, mégis jobb
lenne, ha ide t6bbé nem jonnél»

Azonban mivel Ahszartag eltette a lanya (a nimfa-szliznek) testé-
nek a hianyzé darabjat, életre kel. A halal az élet sziikséges feltétele, a
foldi vilag, a Kozmosz allandé ujjasziiletésének és megujulasanak a biz-
tositéka. Jelképesen meghal a lany-madarral egytitt, az egész kozépsé
vilagot, amely a gyamsaga alatt all, elmozditja a helyébdl.

Hogy megmentse 6t, az epikus hés elindul a vilag 6si kozéppont-
jaba, ahhoz a toélcsérhez, amelyik elnyeli a haldoklé vilagot. A sebestilt
szliz épségének a helyredllitasaval az energiaja is helyreall. A hés célja
- a sajat vildgaba visszajuttatni ezt az energiat. Ezt csak térvényes titon
lehetséges megtenni, ezért az Ujjasziiletett lany a feleségévé valik. Ismét
az erotikus téma mezejére jutottunk.

Ahszartag — a vilag fels6 zonajanak a hése, a férfi szimbolika képvi-
sel6je, fjasz harcos. Az fjjal val6 16vés — a megtermékenyités Gsi erotikus
szimboluma. Az ij szemantikusan a kozmikus anyaméhhez kapcsolddik, a
nyilvessz6 fallikus szimbolikat hordoz. Ahszartag ekozben az alsé zénaba
hatol be, a Vizbe, az €6 testébe, az isteni sztizébe, felélesztve annak a ned-
ves Osi eredetét, minden f6ldi termékenységnek és novekedésnek a kez-
detét. Erdekes, hogy az antik filozéfiai kategéridkban a viz szimbolizdlja
a horizontalist, az asszonyit, az elteriil6t, minden fiiggdlegessel, felalloval,
egyenessel, férfias eredetiivel szemben. Ahszartag a Vizbe kertilve nemcsak
ujjasziiletik a Sziiznek eme tevékenysége altal, hanem vele egyiitt a kere-
settre is ratalal — «barmilyen boldogsagot csak kivantal, nyerd el velem».

A Fold-anyatdl az ajandék kincset megkapva, a fiatalok egy év
mulva visszatérnek a kozépsé vilagba, a fold felszinére. Azonban a viz
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alatti madar-sziiz is f6 kincs, a meghalt természet Ujjasziiletését hozza.
Az epikus szoveg végiil megnevezi 6t — Dzerassza. Ahszartag, Promet-
heushoz hasonléan, kihozza a masvilagbdl Dzerasszat, mintegy elra-
gadva a Fold kozéps6 zondjaba az életnek a tiizet-meleget-fényt.

A hoés egyéves utazasa a viz (fold) alatt az epikus téma asztrono-
miai jelentésére mutat ra. A Kdosz vilagba val6 érkezése — nemcsak a
kozosség életének allomasa, hanem - elsésorban — a Természet halala.
Az 6si ritudlékban az asztralis szimbolika rendszerint a masodik sikba
hazddott vissza, az elsdbe a termékenység féleg vegetativ, asztralisan
szorosan atfont kultusza 1épett. Dzerassza testének a helyreallitasa -
mintegy a tavasz megérkezése, a Természet megtermékenyiilése, az élet
Uj szakaszanak a kezdete.

A témank kozmikus ingaja kezdetben a Kaosz oldalara hajlik el, s
eljut a végpontig. Ezzel véget ér a vilagi éves, szezonalis id6szak, aminek
kovetkeztében a kozmikus inga az ellentétes oldalra tér vissza.

Az indoeurdpai népek mitologidjadban a vilagrend alapjaul a
Természet ellentétes jelenségeinek nekiink mar ismerds ciklikus
valtakozasa szolgalt: nappalok és éjszakak, nyarak és telek - a meg-
semmisiilésen keresztiil torténd ujjasziiletés dinamikus harca. Erre
a mikrokozmosz és a makrokozmosz valtakozasa a jellemz6, a vilag
kozmikus teremtésének és ujjasziiletésének az aktusat, mint a halal és
az ujjasziiletés aktusanak kiilonallé individuumat kell érteniink. Sok
europai népnél létezett az a szokas, hogy a nagyhéten eltemették a
tavasz istenségét. Az elsiratdsa és a lelkesiilt 6romkialtasba vald varat-
lan atcsapas, amikor djraéledt. Nevetés és konnyek, az élet két fazisa-
nak, a az tjjasziiletésnek és a haldlnak metaforai.

Az altalunk megrajzolt vilag még nem a kalendariumbdl ismeretes
és megszokott. Még nincs négy évszak, a felosztdsa még a régi ember
mezégazdasagi munkajdnak a ciklikussigén alapul. Igy az oszét hagyo-
manyokban az tinnepeknek és a szezonoknak a sajatossagat két kate-
goridba lehetett sorolni. Az els csoportba azok tartoznak, amelyek
mintegy a termés elnyerését készitik el6. A masodikba azok, amelyek
az elnyerését biztositjak és kisérik. Ez a ciklikussag a kovetkezékben is
megmutatkozik: az elsé - a téli ciklus a tavaszi mezei munkak el6ké-
szitéséhez kapcsolddik, a masik — a tavaszi, ezeknek a munkdaknak az
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elvégzéséhez, a harmadik - a nyari-6szi, a vetés megorzéséhez és a ter-
més betakaritasahoz.

Fel kell tételezniink, hogy a mitoldgiai tudat szamara az évi ciklus-
ban létezett egy atmeneti pont az élet megszakadasatol az ujjasziileté-
séig. Ez az atmeneti allapot Gjrateremtette a vilag a energiarendszerének
Kdosz altal tortént elnyelését, azaz a vildgkatasztréfat. Ebben az idében
torténnek az istenek halalaval és ujjasziiletésével kapcsolatos az egész
foldre kiterjedé mitoldgiai események (Ozirisz, Perszephoné, Adonisz,
Krisztus, stb.).

26. abra. A vildg két rokon 26a. abra.
Gse kozotti kiizdelem jelenete. Szkita pektordlis részlete.
Szkita-szaka aranylemez I. Péter Tolsztaja mogila.
gytijteményébdl. Kr. e. V. sz. Kr. e IV. sz.

A té]l bekoszontével a haldokl6 természet mintegy a fold ala megy,
visszatér az 6solbe, az emberek kozéps6 vilagara pedig a hideg telepedik
ra, varja a visszatérést, az ujjasziiletést. Az altalunk vizsgalt epikus téma-
ban a varakozas jelképe a hdsiink masodik felévé vélik — az 6 ikerfivére.
A vilag, a kozmikus rendezettség tavoztaval elvesziti a stabil rendezett-
ségét, dlomba meriil, amilyenbe Ahszar is a fivére viz ala val6 lemeriilése
el6tt. Ahszartag és Dzerassza foldre torténd visszatérésiik utan a fivé-
ritk (Ahszar) vadallatok borével fedett, megiiresedett kalyibajat talaljak.
A fivérek taldlkozasa egymassal vald kiizdelmiikkel és mindkettdjitk
egymas kezétdl torténd elpusztulasaval jar (26., a dbra).
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A fivérek most idegenek moédjara viselkednek, mintha minden
megviltozott volna benniik. Minden bizonnyal Ahszartag visszahozva a
vildgba «a gyonyord sziizet» — az Eletet, az utazdsa alatt talalkozvan «az
isteni Boldogsaggal» mintegy ontoldgiai hdstettet visz végbe — atszel-
lemiil, lelkileg ujjasziiletik, ugyanakkor, amikor a fivére, egy pusztulo,
haldokl¢ vilagba keriilve - elvadul, primitiv kivansagok energidival telik
meg. Dzerassza kozéjiik kertiil, s a veszekedésiik okozojava valik.

Feljebb a gorog hdshoz, Prometheuszhoz hasonlitottuk Ahszarta-
got. Nem szakadva el a nart tématol, tekintsiink bele végiil egy 6gorog
eposzba. Zeusz, Prometheuszt meglancolva, és visszavéve a tiizet, a hds
fivérének, Epimétheusznak atnyujtva, Pandéranak a «a vagyak asszo-
nyanak» ajandékul. Epimétheusz (szd szerint — «késén gondolkodo»)
elfogadja az ajandékot, megszegve a fivére torvényeit, aki semmit sem
fogad el Zeusztdl. Az istenek a legjobb eszkozt talaltak ki Epimétheusz
szamara, hogy megakadalyozzak a fivére hdstettének megismétlésében.
O a testi vagyat valasztja, elfeledkezve a szellemi teremtésrél, s Pandéra-
val egytitt szenvedés és betegséget hoz a vilagra.

Ahszartag szamara Dzerassza — «Isteni aldds», Ahszar szamara
meg - «a megkivant sziiz». Vitathatatlan, Dzerasszaban mind a két ok
megvan, s mind a két fivér azt taldlja benne, amit keres. Miért van akkor,
hogy Ahszartag. az «isteni ajandék» tulajdonosa, a vilagba kilépve nem
allja ki a probat - féltékeny a fivérére? Nem azért van-e, hogy eddig
mintegy a tiszta nagy tettek térségében tartozkodott, a foldi térségben
nem tudott megallni a szenvedélyek el6tt. Nem ismerjiik, hogy Promét-
heusz hogyan viselkedett a fivérével szemben, amig a szikldhoz nem lan-
coltak. Természetesen, ez csak a téma hasonl6 oldala, amely az eposz
sokrétegliségérdl szol, az elmulhatatlan aktualitasardl, azonban arra is
ramutat, hogy nincsenek az Eletbe vivé tiszta utak, hogy a szellemi és
a testi csak az Egységesbe beolvadva adjak az Elet formajit, amelyek
kiilon-kiilon egymassal szemben allok, ami azt jelenti, hogy 6nmegsem-
misiték. A fivérek besziintetik az antagonisztikus szerepiiket, elhagyjak
az eposz szinterét, azonban utanuk megmarad az 6rokos kérdés — Miféle
életelvet valasszunk, amelyet kovetiink?

Az iker fivérek motivuma széleskorten elterjedt az egyetemes folk-
lérban. A rémai ikrek, Romulus és Remus, a gorog Dioszkuroszok, az
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indiai Asvinok. A kultuszuk azért sziiletett, mert maga az ikersziilés
ténye az 6sember szamara valami csodalatos és természetfeletti, a maga-
sabb erdk kozremikodése nélkiil elképzelhetetlen volt. Eppen ezért a
népek az ikrek alakjat szivesen sz6tték bele a legendds torténetiik kez-
detébe. Az iker Ahszar és Ahszartag a nart epopea kezdetére keriiltek,
mint Romulus és Remus Réma varos torténetének az elejére vagy Sza-
naszar és Bagdaszar aszaszuni hdsokrol sz6lé 6rmény epopeja kiinduld
pontjara. Mindezekben a mondakban a masodik iker mego6li az elsét:
Romulus - Remust, Ahszartag — Ahszart. A fivérgyilkossag motivu-
méhoz még egy parhuzamot idézhetnénk — Abel megolését Kéin 4ltal
a bibliabol. Mitoldgiai sikon az ikrek igen gyakran a paros kozmikus
jelenségeket szimbolizaljak: az alkonyt és a hajnalt, a napot és a holdat,
stb. (27., a, b dbra.)

At

= ———

27. abra. 27a. abra. A vildg kezdete 27b. abra.
A kozmosz rokoni két rokon erejének kiizdelmi A szkita kozmosz rokoni
eredetének szkita jelenete. A szkita kirdly ruhdja eredetének jelképes
dbrdzoldsa. ujjdra varott aranylemez. dbrdzoldsa.
Tamany. Jelizavetyenszkij mogilnyik. Szoloh Kurgan.
Kr.e. VI sz. Kr.e. 1V. sz. Kr.e. 1V. sz.

Valami hasonléval talalkozunk a mi témankban is, amelynek a
mitologiai sikja igen valdszind, hogy a télbél a nydrba val6é atmenet
iddszakat abrazolja. A Természet harcanak a pillanata, mint két rokon
er6nek a harca van az archaikus tudatban abrazolva: a vilagossagnak
a sotétséggel, a melegnek a hideggel, az ujjasziiletének és a halottnak.
Azonban ez az eszme a régi irdniak alapvetd beavatd szertartdsként
szerepelhetett, ahol a kalyibaban maradé jelolt (Ahszar), jelképesen az
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anyaméhben maradt, azaz meghalt, azutan pedig ujjasziiletve (Ahszar-
tag), azaz Uj emberré valva, Gj életet is taldlt (Dzerasszat).

Az évszakok vegetativ kapcsolata a folddel és a termékenység-
gel és az ikrek kultuszat kozelebb hozza a szent vilagtakkal. Az indiai
Asvinok a Termékenység istenéhez kapcsolddnak, amelynek a Rigvéda
himnuszokban a Vilagfa a megtestesitje. Az ikrek és a Vilagfa - a
kozmikus lényeg egyontetiisége, amelyben nem lehetséges az uj élet,
nem sziilethet meg. Csakis a férfi és né egymassal szemben 4ll6 bina-
ris oppozicidja képes az életet megsziilé ontoldgiai kapcsolatot meg-
teremteni.

Az 1j élet jelentkezésével Dzerassza testében az elsé epikus paros
— Ahszar és Ahszartag - megsemmisiti onmagat. Mivel Dzerassza visz-
szatérése az életbe folytatja a nart h6sok nemzetségét, atorokitve benniik
Ahszar és Ahszartag szakralis vonasait.

DZERASSZA

Sziiz—feleség—anya

Az elsé tekintetre kiilondsnek tlinik, hogy az indoeurépaiak tavaszi
szertartasait a halal és a temetés jelképeivel atszott hazassagi ceremonia,
természetesen az élethez fliz6d6 elszakithatatlan lancocska is egyben,
amennyiben a hdzassag témadja aldozatként kapcsolddik a vilagot ren-
dez6 mitoldgiai motivumokhoz. .A masodik fontos téma a szerelemé.
Hiszen a kozmogoniai mitoszok legrégibb véltozataiban az élet megte-
remtésében a szerelem nélkiilozhetetlen és hatalmas faktorként szerepel.
A vilag kezdeti allapota — a sotétség, a Kdosz — bévelkedik a kiilonféle
potencialis lehetdségekben, azonban nem termékenyiilt meg a szerelem
tiizétol, a medddségre hajlamos.

Tehat, visszatérve az epikus targyunkhoz, megkiséreljiik a tava-
szi-erotikus téma folytatasat. A szép fiatal nét, Dzerasszat latva, aki a
pusztaban a két elpusztult hést siratja, az égbol az oszét mitoldgia isteni
személyisége Szent Gyorgy — Uasztirdzsi ereszkedik ald, aki a napisten,
égi f6isten szerepét tolti be (28. dbra).
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28. abra. Az Aszart és Ahszartagot sirato
Dzerassza. (M. Tuganov miive.)

Az églakd raerdszakolja a szerelmét a gyonyoru sziizre, azonban
az, ravaszul el6szor a két fivér méltosagos eltemetését kéri tdle, s csak
azutan teljesiti az Isten kérését. Arra a kérdésére, hogyan szeretné a fivé-
reket eltemetni, a szliz azt feleli: «<Egy magas kurgan legyen felettiik, a
fejitknél pedig — Aranyalmafa...».

Miutan a Szent teljesiti, kurgant emel f6léjiik, és az almafék is meg-
jelennek, Dzerassza nem tartja be az igéretét, elrejtdzik a tengerben. Igy
lathatjuk, hogy az epikus téma, amely a nartok Aranyalmaféjanak az 6rzé-
sével kezdddik a fivérek altal, ugyanennek az almafanak a sirjuk feletti
megjelenésével fejezodik be. A fivérek haldlaval wjjasziiletik az élet és az
Elet f&ja. Az emberek vilagdnak kozépsd zonéja tamaszt és védelmet nyer.
Azonban a Fanak a kurganba temetetteket 6rz6 szerepe egyenesen ramu-
tat, hogy a vilagon tdl annak az als6 zéndjaban tartézkodik.

Az elhunytak fejéhez iiltetett fa a vilagmodellt rekonstrualja, a ver-
tikumdval mind a harom vilagot 6sszekapcsolja. A Fa gyokérrendszere
- maga a halottak vilaga. Ide mennek el a fivérek, ugyanide megy el Dze-
rassza, hogy megsziilje a kihordott gyermekét. A Fa kapcsolata a vilag also
zongjaval, els6sorban a termékeny (vagy a termést hozo) fold méhével,
amelybdl a mitolégiak tobbsége szerint az elsé emberek sziilettek.

Meg kell jegyezniink azt is, hogy a fivérek kurganjan allé6 Aranyal-
mafat maga Uasztirdzsi iilteti. O az Egi-Atya, és csak 6 termékenyitheti
meg (termést helyez bele) a Fold-Anyét O a legfelsébb 6rzdje a Kozmosz
és a Kaosz kozotti hatarnak, és éppen ott, a két vildg hataran (a tenger
partjan) lteti el az almafat. Ahogyan az egyik orosz népdalban is van:
«Ne néj nyirfa a rozsban — néj a mezsgyén». A mezsgye — az a hatar-
zbna, ahova a vildg minden energiaja 6sszefut.
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Az 6gorog mitologidban az Ejszaka lanyai - a Heszperisz nimfak
- Orzik (megtestesitik) az aranyalmak kertjét (fajat). A kert a fold szé-
lén talalhato, az dcean mellett, a Hilerboreuszok északi orszagaban, egy
hegy tetején, pontosan azon a helyen, ahol Atlasz az ég boltozatat tartja.
Ezért a hegyet, amelyen a kert talalhatd, természetes, hogy Atlantisznak
hivjak. Ily médon az Atlantisz-hegy a Vilag kozéppontjaban talalhato,
amelyen keresztiil a Fold és az Eg egyszerre dsszekapcsolddik és szét
is valik. A vilag kozepe a harom kozmikus teriilet - az Eg, a Fold és a
Halottak orszaganak a taldlkozasi pontja. A Heszperidak kertje hegyen
fekszik. Az a fa, amelyen az almak teremnek, ily mdédon a hegy folyta-
tasa. Az almakért indul utnak a hdstetteirdl szol6 torténetek egyikében
Héraklész is, hogy elvigye azokat Héranak és Zeusznak ajandékba. Az
a kiilonos nészajandék Gedtol (a Fold-anyatol) — az isteni parnak az Eg
és az Alvilag szovetségét jelképezi. Az aranyalmafa itt a vilag Szakralis
kozéppontja, egyes jelentéseiben: ég — alvilag, 6rok élet — halal. A nar-
tok Aranyalmafdjanak az 6rz6 szerepében a bibliai Paradicsomkertben
nové Tudés (jo és gonosz) fajaval azonos szerepet latunk (Ter. II. 9.),
azaz a vilag kozepén, a harmonikus, boldog teriileten, amely megzabo-
lazza és jora hasznalja fel a kaotikus erék energiajat.

Hasonlo szerepet taldlhatunk egy masik mitologikus szévegben is,
a «Kodziki» 6japan eposzban. Itt a két vilag hatdran egy 6szibarackfa
talalhaté. Az eposz hése, Idzanagi-no isten azt mondta a barackfahoz
fordulva: «Ahogyan engemet megmentettetek, ugyanugy kell a foldi
emberi sarjat is megmentenetek, amely a Trosztnyik Siksagon él - az
orszag kozepén, amikor a mélyben bajba keriil, s amikor nyomorogni
és panaszkodni kezd!» Acuhito Yosida japan professzor fejtegetései-
ben érdekes anyagot taldlunk, amely lehet6vé teszi az indoeurdpai és
kelet-irani mitologiai motivumoknak a japan mitoldgidra valé hatasat.
A Rigvéda himnuszokban a Vildgta 6sszehasonlithaté a né sziiletésével,
néha pedig a nd - az Isten-anya megtestesitésére szolgal. Ebben az eset-
ben a Vilagfa a nap pilléreként jelenik meg, vegetativ jelképekkel telitve.

A Vilagfa és az Anyaisten fentebbi analdgiaja alapjan feltételezhet-
jilk, hogy ilyen vegetativ funkcidval van maga Dzerassza is felruhazva.
Meghal és ujjasziiletik, helyreallitva a vildgot és benépesitve a gyerme-
keivel. Mint a Vildgfa termése (az Aranyalmafaé), lehull a f6ldre (a szar-
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nya), visszamegy abba (a vizbe), és a mélyében uj csiraként, 1j Faként uj
termésként nevelkedik (sziiletik ujja). Az égi Uasztirdzsi eldl a tengerbe
rejtézve, Dzerassza ikreket sziil, Urizmagot és Hamicot, s bizonyos id6
elteltével visszatér veliik a foldre. Ez a foldre, az Gj életbe valo visszatérés
az eloregedett, elgyengiilt élet tjjasziiletését igényeli. Minden kozmogo-
niai ismétlddésnek megvan a maga célja, a megujhodas, amely sohasem
lehet radikalis, mert nem abszolut Gj forma megalkotdsaban, hanem a
régi megujulasaban jelentkezik. Itt még meg kell jegyezniink az eposz
altal megorokitett matrilokalis hazassag szokasat, amikor a menyecske
az eskiivé utan elmegy a sziilei hazaba, és ott él még egy egész évig, az
els6 gyermeke megsziiletéséig, ami a nemzetségével (az anyaéval) vald
kapcsolatat szimbolizélja.

Dzerassza a fiaival tehat visszatérve a foldre, a régi vilagot lepusz-
tulva taldlja. Az apja nagy sziil6i haza tele van szeméttel, Ahszartagat
csaladjabdl csak az idds és megvakult nagyapa — Uarhag maradt meg.
A vildg a Kaoszba jutott, alvilagi «szeméttel» tele, elgyengiilve. Ki kell
tisztitani, az élet szdmara fel kell szabaditani az alkot6 energiajat. Dze-
rassza fiai is az Uj élet fiatal és erés energiai. Ezért a fivérek haladéktala-
nul nekilatnak a sziiléi haz - a vilag kitisztitdsanak, ezt elvégezve min-
deniivé rendet — torvényt visznek, az idés nagyapjukat, Uarhagot pedig
megndsitik az anyjukkal. Ebben az epizéddal az aldn-oszét nart eposz
eljut az archaikum elsésziilottjéig, Dzerassza pedig felfedezi magaban a
leélt életet megfiatalité hatalmas Istenasszonyt. Ejjel bemegy Urizmag-
hoz, «a kezével megsimitva az oreget, olyanna tette, amilyen ifja kora-
ban volt». «Elni kezdtek, és mint korabban, a nartok kozott hatalmas
kezdett lenni az Ahszartagok csaladja...»

Ily médon Dzerassza megujitja az emberek vilagat, rendet és rit-
must visz bele. Azonban maga is aldrendel6dik ennek a ritmusnak, a
Természet egyetemes ciklusanak. Az 6 ideje is eljon az emberek (nar-
tok) vilaganak az elhagyasara. Itt az epikus szoveg mar a Nartok any-
jaként emlegeti 6t. Dzerassza haldlat, mint az 0j, természeti id6valtast
kell felfognunk, a régi (elgyengiilt) tavozasat, az 4j (a varandds), a fiatal
megjottét. Ennek a kozmikus ciklusnak az alapgondolatat M. M. Bah-
tyin megallapitasaban talalhatjuk meg. «A haldl mint az allandé meg-
Ujuldsanak és megfiatalodasanak a feltétele, sziikségszert pillanata, az
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egész életet athatja. A halal itt a sztiletéssel kapcsolatos, sirgddor — a fold
anyaméhe. A sziiletés — haldl, haldl - sziiletés - maganak az életnek a
meghatarozé (alkoto) pillanatai... A haldl beletartozik az életbe, és a szii-
letéssel egyiitt meghatarozdja az 6rokos mozgasanak. S6t az élet harcat
a halallal az idndividualis testben a groteszk gondolkodas tgy tekinti,
mint a makacskodo eloregedett élet harcat a sziiletendd ujjal, mint a val-
tas krizisét».

DZERASSZA

Dzerassza haldla és ujjasziiletése

Mir felhivtuk a figyelmiiket az «élet — halal - élet» gyotrelmek abrazola-
sara a szkita muvészetben, azonban az 6si miivészet a vilag ujjasziileté-
sének még egy szimbolum-sémajat rizte meg nekiink - a szkita arany-
csatot, amelyen 6t korbe mozg6 vizi szarnyas van abrazolva (29. dbra).
Minden madar hata mogott egy-egy tojas lathatd. A régi miivész ponto-
san abrazolta a Természet életének jelképét — a tojastdl a feln6tt mada-
rig, és ismét a tojasig. Egy pontosan abrazolt vegetativ ciklust lathatunk,
avilagegyetem 6rokosen ismétl6d6 kérmozgasat. Azonban ugyanannak
a vilagegyetemnek a sajatos szimboluma, a Vilagfa is elSttiink van.

A vizimadarak - a szkita mtvészetben hasznalatos szimbdélumok-
kozvetitok egyikeként egyesitik az eget, a folddel-vizzel és a viz alatti
(fold alatti) vilagot, mivel a vizimadarak,
mint tudjuk, taplalékukat keresve, képesek

a viz ala meriilni. Az abrazolds 6tos szama
- a régi értelmezés szerint a kozépsé vilag
horizontalis elrendezése. Ez a négy vilagtaj
és a kozepe. Lancocska, amelyben a tojasbol
madar lesz, majd Ujra tojas sziiletik, repro-
dukalva az élet és a halal 6rokos valtozasa-
nak, mint az 4j sziiletésének, az eszméjét. ) )
A sk 14 29. dbra. Szkita-szaka
szkita aranycsat mestere a vildgegyetem 0 i1 pater Scibériai
kozmogoéniai ciklusvaltozasainak a szim-  gyijteményébdl Kr. e. V. sz.
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bolikajat alkotta meg eredeti modon, a véltoza-
sét, amely elol még az «isteni szliz» sem képes
kitérni. Ez az eszme a szkitdk utdn ezer évvel is
telidéz6dik a kozépkori alan bronz fliggeléken
(30. dbra).

Dzerassza haldokolva kéri a fiait, hogy az
els6 harom éjszakan Orizzék a kriptajat, hogy
megeldzzék az églakd Uasztirdzsi préobalko-

30. abra. A kereszt zasat a holttestén. Amikor azonban Hamicra
alakban felosztott kér keriil a sor az anyja kriptajaban val6 6rkodésre,

alakii hajfonat a régi az eposz megjegyzi, hogy «éjfélkor megérkezet
vildgegyetem jelképe P gJegyzl NOgY «€) &

(Vildgfa), amely folott eqy ~ UsZtirdzsi, és hajnalodott, s mindenki kihaj-
Anyaisten helyezkedik totta a joszagot a pasztorokhoz». A hamis haj-

el csecsembvel. Aldn nalt latva, Hamic elhagyja az 6rhelyét, s ez idé
bronzfiiggelék. Verhnye- 1 tt Uasztirdzsi bemegy a kriptaba Dzerassza-
Csirjutovszkij mogilnyik, o ] .

VIL-VIIL sz. hoz «s el6szor 6 volt a halottal, azutan a lovat

engedte ra, majd a kutyajat».

Bizonyos id6 utan Dzerassza a kriptaban (vagyis a Masvilagon) sziil
egy kislanyt, egy lovat és egy kutyat. A kislany az epikus hdsn6vé, Satanava
valik, a 16 és a kutya - a lovak és a kutydk ésapjai lesznek a foldon.

Uasztirdzsi — napisten, de Atya-Isten is, a Tavaszi viharok istene
(villamszoro) megjottével, azonban megvaltozik a vilag megszokott
struktardja. Az éjszaka és a hideg hajnalla és meleggé valtozik. A pasz-
torok kihajtjak a barmokat a legel6re, mint ahogyan sok eurdpai népnél
tinnepnapként meghonosodott Szent Gydrgy napjan tavasszal szokasos.
Ehhez a naphoz fiz6dott az allatok szaporulata, a fejés kezdete, és a tej-
termékek felhasznalasa a taplalkozasban.

Ugyandgy, mint a vildg mas népeinél, az oszét hagyomanyos
naptarban is sok olyan tavaszi tinnep talalhatd, amely a fold ébredé-
séhez kapcsolhatd a téli hideg utan, a mezdgazdasagi munkak kezde-
téhez. E ciklus hasonlé iinnepeinek a megjelenitését talalhatjuk meg
V. Sz. Uarziati «Az oszét iinnepek vildga» c. remek konyvében. Ezért
csak megjegyezziik, hogy az tinnepi szertartasok alapvetd akcentusai a
Vilagfa szimbolikajat foglaltak magukba, megemlékezés a halottakrol és
aktiv bekapcsolddas a gyermekek és az ifjiisag ritusdba, hogy a tavaszi
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tinnepeknek a termékenységet kell eldsegiteniiik. A husvéti és a husvét
utani szertartasok ciklusaba az oszéteknél Beeldeeren itinnepe is bele-
tartozott, amelynek az idején, az oszétek hiedelmei szerint az egész Ter-
mészet megtermékenytilése végbemegy. Ezen a napon pedig az ember-
nek egész nap ébren kellett lennie és vigadnia, szigorian meg volt tiltva,
hogy nap kozben elaludjon. Hasonl¢ tiltasrél emlékezik meg Hérodo-
tosz a szkitak ugyanezen tavaszi tinnepével kapcsolatosan: «Ha valaki az
tinnepen a szabad ég alatt elalszik..., az, a szkitak vélekedése szerint még
ugyanabban az esztend6ben meghal».

A halott Természet a tavasz, a nap megjottével feléled. Ez azonban
veszélyes id6szak, amikor a Kdosz er6i az altalunk mar ismert dtme-
neti idészakban megkisérelik az ellenallast a veliik szemben teret fog-
lal6 Kozmosszal szemben, azonban a régiek szamara - ez az id6szak,
amikor a ritualis kontroll meggyengiilése halalhoz vezethet. A tavaszi
fold kétrétegli. Az egyik része megsziiletik, a masik elviszi a felszinérol
mindazt, ami gyenge, mindazt, ami idejétmult. Ez az id6szak, amikor
a halottak lelkei elhagyjak a tulvilagot, és koborolnak a f6ldon, keresik
az energiat, és az alvoknal talaljak meg azt. Ezért csak az ébrenlét, a
nevetés és a vidamsag mentik és védik meg a kozosséget és az embert.
A haldlnak-ujjasziiletésnek ez az tinnepi gondolata jelenik meg a mi
témankban is.

Dzerassza kriptdja a téli periddus bezart terének, a F6ld-anya hala-
lanak a gondolataval tarsul. A napistenségnek a kriptaba valé behato-
lasa kovetkeztében az eposz a tavasz el6tt allo halott f6ld megtermé-
kenyitésének erotikus aktusit mutatja be az Atyaisten 4ltal. Az Eg és a
Fold Szent hazassaganak az 4j élet megsziiletése céljabol torténd 6rokos
egyesiilése jelenik meg eléttiink. Az epikus témank M. Tuganov éltal
lejegyzett egyik véltozatiban kozvetleniil az Eg és a Fold nészardl esik
sz6: «Amikor bemegy a kriptaba Dzerasszahoz, — / Felébreszti az alma-
bol a halottat / aki menyasszonyi ruhéban 4llt el6tte. /Igy beszél vele:
/ Hallgasd, milyen vidiman dalolnak a nartok: / Ezzel a mi naszunkat
tinnepelik...» Ezekbdl az tlinik ki, hogy Uasztirdzsi nem erdszaktevd,
hanem az 6 torvényes férje. S valoban, ha visszatériink Ahszartag viz
(fold) alatti utazasahoz, akkor megallapithatjuk, hogy 6 ugyantgy, mint
Uasztirdzsi is, az alsé zdondban életre kelti a szlizet—-madarat-nimfat,
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ennek kovetkeztében gyermeket sziil, azonban a sziiz-madar és a halott
Dzerassza — egy és ugyanazon személy.

A régi ember tudataban tiszteletben allt a tavoli és megfoghatatlan
Istenanya megkozelithetetlensége és sziizessége. Az isteni anya (Osanya)
kiilonféle alakot tudott olteni, nem sériilt meg a létezésében, gyokeré-
ben, szakralis mélységeiben. Az «Anya» szakralis alakjat feloltve, Dze-
rassza visszatér az 6si néihez - a «sziizihez», az éltaldban minden format
megel6z6hoz (31. dbra). Még Plutarchosz beszélt az egyiptomi istennd-
rél, Iszidarol: «kAmennyiben Iszida a Természet néi kezdete, minden éle-
tet képes befogadni; Platon «6lnek» nevezte 6t, «<minden befogadénak»,
«sokasagnak», amely «tizezer nevet birtokol», mivel 6 a valtozékony
Logosz, minden format, minden eszmét megtalal». Az 6si himnuszok-
ban Iszidat «titokzatosnak»,«mélyen elrejtettnek», «olyan, akit nehéz
megérteni», «fenséges és legy6zhetetlen istenségnek», s ugyanakkor —
«ruhatlannak» nevezik.

31. bra. Az Gsi észak-irdni istenndk meztelensége szakrdlis jellegii volt

Lattuk, hogy Dzerassza a szakralis iddciklus soran ismételten val-
tozva, s minden esetben mellette talaljuk a hdsét, a Logoszat, az isteni
tiizet, amelyet az ¢sanyag megtermékenyitetett. A sziiz alaktalansaga,
mintegy torvényszerlien alarendelve az akaratat a férfi-, a parancsold
jellegnek, megtaldlja a forma allandésagat, azonban csak révid ideig
rendelkezik hatalommal.

V. L. Abajev Ahszar és Ahszartag nevét az 6irani sajatsagos kozmi-
kus és kultikus jelentésti «férfiassagr, «hatalom» és «uralkodds» t6bél
szarmaztatja. Ehhez a t6hoz tartozik a Rigvédaban Szent Szoma védo-
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jeként bemutatott Szent Krisan 16vész neve is, aki a nart h6sho6z hason-
l6an szintén 6rz6 tevékenységet lat el. Amikor Szomat elrabolja az égi
Madar, «Krisan egy pillanat alatt elengedte az {ja hurjat......», meg sze-
rette volna akadalyozni, hogy a Madar elrabolja Szomat, azonban csak
«leszakadt a Madar lenditd szarnya, amely repitette az Gtjan».

Ahszartag a vilag kozépso, fold feletti, vilagos zonaja képvisel6je-
ként, magaban hordja annak a napfényes szerepének egy részét is. A Fa
fels6 részét és a termését Orzi, az archaikus gondolkodds napjara emlé-
keztetve. Nyillal és nyilvessz6vel van felszerelve — a napisten jelképei-
vel. A tengerbe vald aldmeriilése és visszatérte a naplementét és felkeltét
jelképezi. Apjukon, Uarhagon keresztiil a fivérek a farkas totemisztikus
kultuszahoz kapcsolédnak. V. I. Abdjev magyarazata szerint a «farkas,
mint él61ény a napfényes vilag és a vihar s6tét eréinek a megszemélyesi-
tdje, s ebben a tekintetben Uacillanak, a viharistennek a szimbéluman.

Ebbdl kiindulva Ahszartagat és Uasztirdzsi ugyanazt a polust kép-
viselik — Dzerasszahoz (Fold, lent) hasonlitva a magassagot. Dzerassza
a kriptaba vonulva mintegy megismételi a f6ld alatti vilagba tortént ala-
szallasat, azonban az églako hatasara holtabol feltdmad, mindannyiszor
a megtisztultat, a szliziest képviseli el6ttiink. Ezért Uasztirdzsi nem
«vétkezik», hanem ujjateremti Dzerasszat — a tavaszt (Természetet, éle-
tet) a Szent frigy szamara. A Magas és Mély szakralis erotikus egyesiilése
a termékenység eszméjét a Természet megtermékenyitése révén orokiti
tovabb. Ennek az egyesiilésnek a folyamatdban a Természet dllapota is
megvialtozik. Uasztardzsi bemenetele Dzerasszahoz éjszaka torténik,
annak is a kozepén (a teljes nap — id6koz leginkabb a mitoldgiai szint-
hez kapcsolddik). A nappali fény ekvivalenseként maga az églako jele-
nik meg. A napfényes asszociacio sz6 szerint athatja az alakjat. Az éjjeli
hideg és sotétség mintha meghatarozott szerelmi viszonyban lennének
egymassal, nappali fénnyé és meleggé valtoznak. A késdbbiek soran még
taldlkozni fogunk ezzel a megtermékenyité lénnyel.

Maganak az Istennének a szerepe a hazastarsi szerepével is kapcso-
latban all, ez formalja sokoldaltl személyiségének szimbolikajat, metafo-
rikusan kifejezve.

Megjegyzendo az is, hogy Dzerassza haromszor jelenik meg a f6l-
don. Kezdetben - mint szliz-madar, masodszor — mint Ahszartag fele-
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sége, utoljara pedig — mint Urizmag és Hamic anyja, azaz itt vilagosan
kibomlik a szerepének sokszintisége: szliz, feleség, anya.

A t6ld (Természet) vegetativ ciklusaira gondolva, a tavaszt, a nya-
rat, az Oszt (telet), (emlékezziink csak az év harom ciklusara az oszé-
teknél) emlithetjiik. Itt jegyezziik meg, hogy a haldoklé Dzerassza nem
hagyja el a vildgot terméketleniil, hanem wjabb természeti ciklust sziil
— Satanat.

DZERASSZA

Az 6smitosz torténete

Amint mar megjegyeztiik, Dzerassza vizualis képe néhany komponens-
bdl all ossze: a felsd, a 1égi zona, a szarnyak; a kozépso, a szliz feje és
teste; az alulso, f6ld (viz), a fold alatti zéna, a hal és kigydfarok (névényi
indak). A viz alatt él, a f6ld alatt (kovek), a kriptaban, azaz lent, a titkos
vilagban. Téle sziiletik az els6 kutya és az els6 16 is. Ez feltételezi az ugy-
nevezett allatkultusszal val6 kapcsolatat is. Ebb6l a kapcsolatdbol sziilet-
nek az eposz els6 f6hdsei is (az elsé emberek).

Dzerassza jellemzdinek fentebb idézett kritériumai alapjan egye-
nesen kapcsolodik a szakralis ndi lényeghez, amelyet a Fekete-tenger
vidéki szkitak esetében Hérodotosz rogzitett. Az dkori gorog torténetird
szavai szerint, az elsd szkita, Targitaosz sziilei «Zeusz és Borysthenés
foly6 lanya voltak». A torténész mas verzidja szerint «Héraklész Herion
bikait hajtva, érkezett meg...» Szkitidba. «Ott rossz id6 és hideg fogad-
tak». Héraklész elaludt, a kipanyvazott lovai pedig csodas modon elttin-
tek. Felébredvén, Héraklész a lovak keresésére ment, és Gilea f6ldjén,
egy barlangban lelt ra egy félig lany, félig kigy6 formaja élélényre. Téle
tudta meg, hogy csak olyan feltétellel kaphatja vissza a lovait, ha sze-
relmi kapcsolatba 1ép vele. Héraklész beleegyezik, visszakapja a lovakat,
a kigyo-lanytdl pedig megsziiletnek a szkitak legendas 6sei (32. dbra).
Hérodotosz elsd valtozata szerint — ez Lipoxaisz, Arpoxaisz, a legfiata-
labbik pedig - Kolaxaisz. Az 6 uralkodasuk alatt hulltak a szkitak fold-
jére az aranytargyak: az eke, a jarom, a harci bard és a csésze.
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D. Sz. Rajevszkij, a szkita kultura hires kutatoja
ezt a genealdgiai legendat vizsgalva és torekedve az
archaikus kozmogoénidk: az égi szféra; az embe-
rek vilaga; az alsé fold alatti vilag kozott talalhatod
alapvet6 oppozicié bemutatasara, szamunkra sokat
igéré megoldasra talalt — a hés utazasa és behatolasa
a «kigydlabu Istenné» barlangjaba, 1ényegében nem
mas, mint katabazion - a fold alatti vilagba, mint
a halottak lakohelyére torténd leereszkedés. Ezzel 32. 4bra. Api
kapcsolatban meg kell jegyezniink, hogy a hdsnek szkita istennd

. T . ik k ik
a leereszkedést megel6z6 almat, az archaikus gon- Eg);,lbr dz:l(;z; .
dolkodasban rendszerint, mint a halal behelyettesi-  Lsszerszamra vals
tését, mint «az atmeneti halalt» tekintették. arany homlokdisz
Jellemzé még az is, hogy a kigydlébu Istenns B Oll:“f“ ,C’b"flb“lka
urganoot.
barlangja Gileaban, erdévidéken volt, az erd6 pedig, Kr f IV sz

amint az ismert orosz néprajzkutatd, B. J. Propp meg-
jegyezte, a mitologiai abrazolasokban gyakran, mint a masvilagba val6
atmenet jelenik meg. Ebben az esetben a hés lova a gazdajanal el6bb szall
ald a fold alatti vilagba, azaz kalauzaként jelentkezik. Lényegében a hos ugy
kertil a kigy6-szlizhoz, hogy a sajat lova nyomaba ered, megismétli annak az
utjat (emlékezziink az «asvamedha» szertartasra). Ebben a vonatkozasban
pedig ugy tlinik, hogy a szkita témdnak az analdgidjat nem nehéz meg-
taldlni az Isten és a Kigyd-sziiz talalkozasa kozott az altalunk vizsgalt nart
témdban sem. Emlékezziink ra, hogy az archaikus tudat szamara a tulvilag
elérésének az egyik modja a barlang, a kripta vagy a viz ald meriilés volt.

Ha Uasztirdzsi Dzerassza kriptajaba behatolva, az alomhoz hason-
l6an napot alkot éjszaka, akkor Ahszartag viz alatti utazasaban a s6tét-
ség is, az alom is jelen van, csak a masik fele - az ikerfivér alszik. Ugyan-
igy megfigyelhetjiik, hogy a nart hds és Dzerassza kozeledése utan
bekdszont az Iddjaras kellemes iddszaka, valdszintileg a tavasz. Azon-
ban mint a szkita mitoszban, Héraklész is dlomba meriil a hidegtél, azaz
a tél bekdszontétdl és az Istennd barlangjabdl szintén, feltételezhet6en
tavasszal hozza ki az elveszett lovat.

A kigyo-sziiztdl sziiletett els6 szkitak szakrélis ajandékokat kap-
nak. A hellén valtozatban az elsé uralkodéjuk Héraklész volt, azonban
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atadvan dket a fiainak, a hds tavollétekor a felesége,
a kigyo-sziiz a rendelkezése szerinti uralkodéné
(33. dbra). Az utdbbi korillmény lehetévé teszi a fel-
tételezést, hogy a mitosz legrégibb véltozataiban ¢ volt
az ajandékok birtokosa is. Az archaikus mitoszokban
éppen a ndistenség volt a vallasos targyak birtokosa
is. A zoroasztrikusok szent konyvében, az Avesztdban
a kiraly védnoknéjeként Ardviszura-Anahita istennd

33.4bra. Aszkita  1ép fel, aki békét — boldogsdgot ajandékoz neki. Az
genealdgiai

Avesztaban a béke a vizzel kapcsolatos, ebben az eset-

déef;?; " ben a folydvizzel, a folydval, azt mondjak, hogy a viz
a Csasztiji fenekén rejt6zkodik. A nart eposzban Ahszartagatnak,
kurgdnokbdl a nart Ahszartaggatok hési nemzetsége Osapjanak,
sezjérz,zzo Dzerassza anyja, az also vilag, a viz 6selem haziasz-
Kr e IV sz. szonya nyujt at ajandékot. Folytathatndnk a megfe-

lel6 analogiakat, azonban nekiink a nart kozmogoénia
Gsalapjait kellett bemutatnunk maguk megjelenési formdjaban.

Nem olyan meglep6, hogy a kriptaban a halott Dzerasszatdl sziiletik
Satana, az eposz kozponti hdsndje, az elsé foldi 16 és az els6 kutya. Az a
csodalatos, hogy a kriptat az elhunyt két fia 6rzi, korben pedig a nartok
kozossége zajong. Azonban ha eltekintiink ettdl a larmatol, akkor teljessé-
glikben meglathatjuk az archaikus 6smitosz nyomait. A Fold-Anya (Dze-
rassza) kozostl az archaikus viharistenséggel, amely a farkas (Uarhag)
totemisztikus alakjat hordozza, s ezutdn megjelenik az els6 ember. Azon-
ban amint ez a mitosz megjelent a nomadok korében, az isten az §sembert
megajandékozza az utitarsaival, az els6 16val és az els6 kutydval. Szemanti-
kusan a 16 és a kutya az dsembert az éggel és a folddel koti Ossze. A struk-
turalis folyamat szemléletes példajat V. I. Abdjev mutatta be a «Kisérlet a
nartok és a romaiak szdmazasi legenddjanak 6sszehasonlité elemzésére»
c. irasaban, amelyben a kivalo tudods tisztazva az égi lényegiiket, remekiil
megmagyarazza a nart Uarhag és Mars isten szemantikus hasonldsagat.
Igy 6ssze tudjuk hasonlitani a rémai mitosz hésnéjének, Rea-Silvidnak az
alakjat Dzerasszaéval. Rea-Silvia Vesta istenné papndje volt, aki a romai
panteonban a hazi tiizhely Istenndje volt, aki a gorog Hesztiaval azonosit-
hatd, aki mint Dzerassza is kozvetlen kapcsolatban van az Eletfaval. Az Gj
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esztendd elsé napjan Vesta templomaban a szent langot eloltottak, majd
a megszentelt fadarabok 6sszedorzsolésével ujragyujtottdk. Az Gsi indiai
hagyomany szintén megérizte a szent lang két darab fa 6sszedorzsolésé-
vel torténd el6allitasat, amelyek koziil a fels6t a férfinak, az alsot a néi-
nek tartottak. Az igy kapott tiizet gyermeknek tekintették. Ez a szent lang
fontos szerepet jatszott az indoeurdpai kultuszokban. Amint mar fentebb
ramutattunk, a tliz az 6si oszét gondolkodasban az életerét, a Vilagfa éle-
tét személyesitette meg, az elveszitése pedig a vilag haldlat jelentette. Ezért
a vilag ritudlis Gjjasziiletését az Eg és a Fold egyesiilésében mind a régi
iraniaknal, mind az alan-oszét utédkulturakban a kozmogoniai rendszer
alapvet6 magjanak tekintették.

A vildg teremtését a magassag és a mélység, az Eg és a Fold egye-
stilése altal a XX. szdzad elején M. Gardanti oszét etnokulturdlis alapon
abrazolta. Az elsé tavaszi villamlashoz f(izédik, és sok fentebb idézett
indoeurdpai szovegben tiikrozédik. «Minden évben, kora tavasszal,
a Fold-Anyank cs6dorhoz megy. Fodetlen mellel és tart karokkal 16g a
nyakan. Az ég pedig a labai ala gytirve, szikrdkat szor a szemébdl, és
a fold varandéssa valik. A sziileink cselekedetei nem kedvesek sziviink-
nek. Neheziinkre esnek, s ezért amikor kora tavasszal Az Egi-Atya elkezd
az Anyara kiabalni, a fegyvereinkkel fenyegetjiik meg az eget: kinzsallal,
saskaval (acélos targgyal), amely az anyank méhébdl vettiink».

Az Bsiségében és mitologiai megformaltsagaban valdszintitlennek
hat az a szoveg, amely az id6k feneketlen mélységébdl jutott el hozzank,
az indoeurdpai forrasokhoz kapcsol benniinket. Jusson csak esziinkbe
a szarmata-alanok elképzelése 16 alakjaban az égrél és a naprdl, a szkita
mitolégiaban az égbdl a foldre hullott, tarsadalmi életet teremtd isteni
tlizrél. Emellett, fontos az, hogy a Fold-Anya és az Eg-Atya egyesiilése
a tavaszi viharokkor torténik, azaz akkor, amikor a fold nedves, amikor
lehetévé teszi a vizzel vald egyesiilést. Az oszétek vallasi tradicidiban
a lovak szerencséje a viztdl fliggott és a szlizek szentesitették. A szkita
kigydsziliz és a nart Dzerasza a lovak néi 6rz6i és Gsanyjai, az eposz
«vizi-eredetii» lovait pedig hok-caul (sotét sz6rii) fajtdnak nevezik.

Az alan-oszét nart eposz altalunk vizsgalt témaja lehet6vé teszi,
hogy felidézziik az isteni sziiz, Dzerassza, 6si, mitologiai alakjat. Az
isteni Dzerasza, a nimfa-madar, a Vilagfa szakralis zénainak a jelkép-
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rendszerébe visszatérve — az alsé vilag haziasszonydnak a megszemé-
lyesitéjeként (lanya), a f61don teljesiti a szerepét. A f6ldi tiiz és a ttizhely
az 6 fennhatdsaga ala tartoznak, az ¢ hatalma ald tartozik az évszakok
valtozasa és a Természet megifjodasa, ¢ a f6ld eredetének az oka, hozza
kotédik a szocidlis organizmusok nagy része — a lakott térségek (Koz-
mosz) védelme a Kdosztol.

Dzerasszat az eposzban a nartok anyjanak nevezik, s ahogyan még
lehetne nevezni, Foldnek, amely a sajat halala utdn is gyermeknek ad
életet. A legrégibb mitoloégiai motivumok, amelyek a Fold-Anya alak-
javal kapcsolatosak, formalddtak epikus mondakka a szliz-madar Dze-
rasszarol, azonban az eposznak ez a néalakja nem az alapvetd a nartok
monddiban. A nart mondak alapvetd néalakja Dzerassza lanya - Satana.
Réla fogunk beszélni a tovabbiakban.

SATANA

Satana szliletése

Dzerasszanak a masvilagra val6 tavozta utdn a lanya - Satana jelenik
meg a nart kozosségben.

Vizsgéljuk meg tehat figyelmesebben ezt az epikai alakot, akinek
V. 1. Abgjev igy adta a pontos leirdsat: «Ha megkérdeznének benniinket,
mi a nart eposzban a leginkabb figyelemre méltd, gondolkodas nélkiil azt
felelhetnénk: Satana alakja. Hidba keresnénk barmelyik mas eposzban
olyan hatalmas néalakot, olyan fontosat, olyan lendiileteset, olyan élet-
szer(it, mint a nart Satana. Sok eposzban a néknek fontos szerepet szan-
nak. De mindegyikben tobbnyire megmaradnak a tisztan néi vagy csa-
ladi inditékok képviseldinek, amely végeredményben meghatdrozza az
aktivitasuk teriiletét. Ezért a tobbi eposzban a pszicholdgiai és a mtivészi
hitelesség legcsekélyebb sériilése nélkiil az egyik hosn6t konnyen lehet
egy masikkal helyettesiteni. A nart h6smondaban Satanat soha és senki-
vel sem lehet behelyettesiteni anélkiil, hogy ne maradna tatongé tr. Az
6 tevékenységi szférdja nem a szerelmi és csaladi viszonyok sztik kore,
hanem egészében véve a nép élete. A Nartokat barmely hés nélkiil el
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lehet képzelniink, s6t a legf6bbek nélkiil is, de Satana nélkiil aligha. Nem
ezzel magyarazhato-e, hogy az eposzban sehol sem talalunk semmiféle
utaldst vagy célzast Satana halaldra vonatkozéan? O halhatatlan, vagy
pontosabban: mindaddig él, amig a nart nép él»,

Satana mély benyomast kelt6 alakja a sziiletésétdl és a nart eposz
témadiba valo belépése kezdetétl magara vonja a figyelmiinket. Amint
mar az el6z6 fejezetben megjegyeztiik, Satanai sziilei az églakd Uasz-
tirdzsi és Dzerassza a vizi sztiz voltak. Dzerassza a Fold-Anya megtes-
tesitéje, amely Satana megjelenését, az Eg és a Fold szent hézassagdbol
szarmazd els6 éllényként (az elsé emberként) tételezi fel.

Most szenteljiink figyelmet a sziiletési helyére — ami titokzatos és
csodas. Dzerassza Satandt a kriptaban sziilte, azaz a haldl zéndjaban, a
vilag alsé rétegében. Ez zéna azonban behatarolt, és a sajat struktura-
lis szimbdlumait tekintve lakott térségre, hazra emlékeztet. A temetd
az 6sidoktol kezdve a sz6 szoros értelmében és szemantikailag is a fold
alatti varos, haz alakjat oltotte magara. A védett térséget utanozva, a
Vilagfa als6 zondjanak a szakralis funkciojat is atvette.

Az oszét kripta épitmények tobbsége négyzet vagy téglalap - rit-
kabban kor, hat- vagy nyolcszog — alaku. A teteje altaldban piramis, két
oldalrdl gombolyitett vagy lekerekitett. A piramidalis és kétfelé lekere-
kitett tet6k mellett altalaban lépcsézeteseket is épitettek, vékony palakd-
lapokbdl. A tetdk 1épcséinek a szamat a — 7, 9, 12 szamkulcs hatarozta
meg. A négyzet, a sokszog vagy kor alapu kriptakat kihegyesitett vagy
gomba alaku zarékovekkel koszoruztak. Az elmult évszazadban a zaré-
kovekre szarvasagancsot erdsitettek, amely M. Tuganovnak, az oszét
régmult szakért6jének képén is jol lathatd (34., a dbrdk).

34. ibra. [

Kriptds temetd, B 34a. abra.
«A holtak § Hagyomdnyos
vdrosa», oszét kripta
Dargavsz falubél. | ritudlis képe.
Eszak-Oszétia. o XVIII-XIX. sz.

XV-XVIIL sz. d (M. Tuganov)
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A kripta fenti jellemz6inek mind a geomet-
rikus formaja mind a szamszimbolikaja alapjan
a Vilagfa jelképrendszerére emlékeztet, amelyet
az el6z6 fejezetben mar kell6képpen bemutat-
tunk. S6t, széles elterjedtséget élvezett a kripta-
nak a Vilagfa jelképével, a szarvas aganccsal valo
koszoruzasa is.

Osidoktél kezdve a szarvas sok indoeuré-
35. abra. Szarmata pai nép szamara szemantikai szempontbdl l6val
vasbot, a Vildgfit egyenértékiinek tartott allat volt. A 16 és a szar-
jelképezdoszlopon kereszt Vilaof: haté (i voltak. néha helvet
alakii tartopintokkal, V3 @ Vildgfa meghatdrozoi voltak, néha helyet-
amelyeknek a végei tesitve azt, néha pedig a neki aldozott allatok-
szarvasokat formdznak,  ként jelentek meg. A 16 agancsokkal, a fa 4gaivd
egyikiikon stilizdlt 313k ylva a Rigveda himnuszaiban is megemlité-
lovassal. Krasznodari . L 2 ,
keriilet. Kr. e. L sz. dik. A régi Gorogorszagban a lovat a szarvassal
hasonlitottdak Ossze, a skandinav mitologiaban
pedig Iggraszil hatalmas kérisfaja (a szarvas megtestesitdje) bett szerint
az «Iga lovat» jelenti, azaz Odinét, a skandinavok legfébb istenéét.
A szkitdknal és a szarmataknal a szarvas egyenesen a Vilagfaval
(Eletféval) kapcsolatos (35. dbra.). Ez a szakrélis motivum gyakran lat-
haté a paziriki kurganok szkita targyain, ahol a szarvasagancs koszo-

ruzza a 16 orrszijat, lathat6 a novocserkaszki kincs dia-
démjan (38. dbra.).

Az alanoknal-oszéteknél a szarvas szimbdluma a
«farn» — a boldogsag 6-irani vallasos fogalmanak felel
meg. Ennek a szimbolumnak a legjobb illusztracidja-
ként az oszét népszokas ujévi éneke - a baszilta szolgal:
«En is lattam egy csoddt: /Az aldarok aldarja ott szarvas

hatén lt/ A jésagos haziasszony a szarvasiinét fejte...».

A latszatra naiv néprajzi szoveg a vilag archaikus elren-

N : 36. abra.
dezését idézi fel — az Eg-Atya és az Eg-Anya a min- A l6-szarvas
den él8ut tapléls Eletfa (szarvasok) mellett. Ugyanez indoeurdpai
az archaikus dbrazolds talalhat6 a hallstatti (az auszt- dbrdzoldsa a

‘s . s , Vildgfa képével
riai Alpokban) kultara bronzplasztikajan, amelyen két kapesoldik

meztelen figura dll, a szarvas hatalmas agancsat megra- dssze.
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gadva, a szarvas ldbai erdsen le vannak rovi-
ditve, a legfontosabb kiemelt részlet az agan-
csa, a Vilagta abrazolasa (37. dbra.).

A kriptdba temetett holttest az Isten
védelme, a Vildgfa oltalma ala keriil. A régi
ember ugy hitte, hogy holta utain mintegy
embrionalis allapotba, az Anyaf6ld-olébe
keriil. Erdekes, hogy Pamir tadzsik népei, a
szaka-masszagéta torzsek genetikai orokosei,  37. dbra. Kultikus jelenet
a kisgyermek bolcs6jét a Vilagfaval asszocial- a szakrdlis szarvas (Fa)

. w1 S . , mellett. Ausztriai Alpok.
jak. A bolcsé egyesiti magaban a termékeny- Kr e VII. sz

séget és a halal gondolatat, azaz az also vilag

elnyel6 és megsziild szerepét. A bolcsé szemantikailag a sziiléshez, az
anya6lhoz kapcsolodik, masrészt — a sirhoz vagy a koporséhoz, mint

a fold alatti, a Vilagfa alatt levé vilag anyagi megtestesiiléséhez, eszmei
értelemben az egész szertartas a bolcsébe fektetéshez, a ritudlis temetés-
hez all kozel. Jegyezziik meg még azt is, hogy a szertartas folyaman az
oszéteknél szokds volt azt kivanni: «Szarvasagancsbol
legyen a te agyad...», ahol az agancs a Vilagfa agait
szimbolizdlja, ami a léleknek, mint az anyaméhben,
az altala valé védelmét jelenti (38. dbra.).
Az oszét kripta szemantikajahoz fiz6dé kis atte-
kintés lehet6séget ad, hogy a «halottak haza» arche-
ey tipikus képét, mint a vildig modelljének kozponti
TR0 " formajat — a Vilagfat rekonstrualhassuk. A régi dbra-
zolasokon a megsziilet6 lélek a Fa mentén alulrdl fel-

38. abra.
Szpiridon felé, az elhunyt feliilrdl lefelé mozog.
Bedojev sirkove. A sziilet6 Satana bolcsGjévé a kripta valik, a
Dez'os"fe”“’ Fold-Anya ole, a Vilagfa altal elrendezett, védett tér-
Monasztir falu. , . . . , . ‘
XIX. 52, ség. A kripta a hazhoz is hasonlithatd, a holtak varo-

sanak a bejaratahoz. A régi emberek mitoldgiai tuda-
téban a véros, mint a fold is, n6 képében testesiilt meg. Igy pl. Babilon
az Apokalipszisban «hatalmas 6romlanyként» jelenik meg, a régi Roma
a népek anyjaként (a gyarmatait «lanyaiként» emlegették), Moszkvat
pedig, mint tudjuk, az orosz varosok anyjanak. Ennél fogva a férfi isten-
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ség bejarata a varosba a ndvel vald egyesiilést testesiti meg, a varosba
bemenve az Isten teherbe ejti 6t. Ezért a varos kapujat, mint a néi nemi
szervet tekintették. A kapun belépd (Uasztirdzsi) megtermékenyitette a
mogotte talalhato térséget, a kilépo (Satana) — aki kilép a zart térségbdl,
megsziiletett.

Satana feltinése a kriptabol egyenértékii a gyermeknek az anya-
méhbol valé megsziiletésével. Azonban ne feledjiik el, hogy ezzel az
anyaméhvel, amelybdl a sziilés torténik, a kripta azonos, az alsé vilag jel-
képe. Itt az 6si Masvilag bemutatdsaval, mint az 6si anyaméhével talal-
kozunk, amely nemcsak énmagat sziilte meg, és minden élélénynek a
sziil6je. Innen ered a nd folotti, mint aki a Masvilaggal, a halal zondjaval
érintkezett, minden sziilés utdni tisztuldsi szertartas (menstrudcio). Az
Osiségben a nék szamara a «feltamadas» volt a «sziiléseket» és a «sziile-
téseket» helyettesitd metafora. Az asszony sziilve sziiletik. Az ¢ 6le - a
fold, a sir, az edény. A «sziilések» és a «sziiletések» — régebbi metaforak,
mint a «feltimadas» metafora, holott egy s ugyanazt jelentik.

Azonban a nart kripta archaikus szemlélete, ahova Dzerassza elvo-
nul meghalni, még inkdbb a Vilagfa fold alatti részének (z6ndjanak)
a szimboluma is, azaz jol ismert szamara az a térség, a hely, ahol 6 a
teljhatalmu haziasszony. Ez pedig azt jelenti, hogy Satanat megsziilve,
Dzerassza, szinte tjjasziiletik dltala, «feltdmad», hasonléan ahhoz, mint
ujjasziiletik és feltamad a természet a hideg tavozasaval és a tavasz érkez-
tével. Mas szdval, Dzerassza eltavozik, mégis marad. Erdekes, hogy az
eposz néhany valtozataban Dzerasszat olykor Szaszananak nevezik, ami
a lanyanak, Satananak a nevével cseng egybe.

SATANA

A vérfert6z6 frigy

Satana mégis — Dzerassza része, az 0 megtestesitOje, ezért Dzerasz-
sza vegetativ erejét és hatalmat a lanydra, Satandra is kiterjeszthetjiik.
Amint M. M. Bahtyin irta: «Ilyen ambivalens médon (mint a halal) jele-
nik meg a sziiletés képe is: a sziiletendd testre 6sszpontosit, azonban ez
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is a haldoklassal ér majd véget... Minden hasonlé ambivalens forma két-
testd, kétarci, bomlékony. Benne kiilonb6z6 aranyokban vannak dssze
olvadva és Osszekeveredve a tagadas és az allitas, a mélység és magassag,
a karomlas és a hala».

A sz¢ép fiatal Satana, az eposz hdseinek, Urizmagnak és Hamicnak
anya szerinti névére, jelentés mértékben vesz részt az epikus torténet-
ben. Fejlédésének a tempojat nem lehetséges kovetni, mint ahogyan
nem lehet nyomon kévetni a tavaszi Természet zabolatlan tjjasziiletését
sem. A Természet vegetacidjanak ebbe a motivumaba a régiek mitold-
giai tudata Satana hazassdganak a torténetét is belevonta. Ez igy tortént.

A fivérének, Urizmagnak a felesége — Aldi (Elda) volt. A férje egy-
éves portyazasrdl — balcrdl vald hazatérésére késziilédve, Aldi seho-
gyan sem tudta a sor erjedését meginditani az tinnepi asztalra. Satana
felajanlja neki a segitségét, ha megengedi neki, hogy a naszéjszakat
Urizmaggal toltse. Ahogyan eltervezte, ugy is tortént. Satananak, amint
errél az eposzban szo van, az Isten teljesitette a kivansagat. A sort meg-
erjesztve, a fivérével maradt, s hogy meghosszabbitsa a naszéjszakat, a
haloszobaban, eget, csillagokat és holdat varazsolt. Hirom nap és harom
éjjel jaratta a bolondjat Urizmaggal, hogy messze még a hajnal, ezalatt
pedig a szegény Aldi dithében és reménytelenségében meghal. Reggel
(harom nap mulva) Satana kijon a fivére halészobajabdl, és minden kide-
ril. A kifejtett témaban az egyik legfontosabb szimbolum a sor. A kicsi-
raz6 maghoz és a naphoz koétédik, ez pedig a maga részérdl a vegetativ
ciklusokhoz (er6khoz) vald viszonyat magyarazza: hat a tavasz érkezése
nem valt ki erjedést a Természetben? A tavasz megérkezése azonban
Uj asztrondmiai ciklust is feltételez, ezt a valtast pedig a maga mddjan
Urizmag hazatérése az éves portyarol testesiti meg, sugarzé metafordja
ez a nap éves ciklusanak. Es valdjaban, hiszen a hosszu éjszakak utan,
mindig reggel jon - a tavasz. A tél meghal, elt(inik. Aldi - a terméketlen
telet személyesiti meg, az év—nap utitarsainak egyikét. Aldi-télnek nincs
ereje «erjedésbe hozni» az 4j életet (sort), ezt csak a fold tavaszi energiaja
- Satana képes megtenni. Satana és Urizmag egyesiilése a harom teljes
napig tartd naszéjszakan visszaidézi az dsvilag (Kaosz) megsziind hatal-
manak zart modelljét, orgiasztikus tettiitkbl megsziiletik a Kozmosz.
A halészoba és az egész napos éjszaka, a vilag halala, kifejezi annak sze-
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xualis-ritudlis energiaveszteségét, azonban ez a vilagot is ujjateremti a
Kdoszbdl. «Szexualis tobzddas» ritualisan: az dselemnek a vilagba valo
megérkezésérdl tanuskodnak, amely tjjateremti a fold életerejét, amely
elengedhetetlen a faj megmaradasa szempontjabdl.

Urizmag koriil egy sotét, varazslatos éjszaka gyorsan valtozd ese-
meényei zajlanak, amelyek természetfeletti, magikus férfiassag fényével
veszik koriil, nivellaljak a kozmikus, szellemi vertikumat, leromboljak,
eloszlatjak az oszthatatlan férfi eredetet A nart témdaban a Természet
szembeszegiil a Szellemmel, azonban ez a szembenallas rokon kezde-
ményezés. A ndvel egyiitt a h6shoz a férfiassaganak a halala is megér-
kezik, amely elvész a néi vagyakkal taldlkozva. Ennek kovetkeztében
a hésiink mintha az életbdl (dlomba) is tdvoznék. Ebbe a «kozmikus»
dlomba, ebbe az «élet vizébe» keriilve, Urizmag egy Uj szellemi-szocialis
allapotba sziiletik Ujja — Satana (az Istennd) hazastarsa lesz.

Erdemes megjegyezniink, hogy az «orgia» sz6 — amely ma a nemi
zabolatlansagot jelent koznapi értelemben —, a rajongo, fellelkesiilt szer-
telenség kiilonos allapotat jelenti, amely az antik misztériumokban min-
den kezdeményezés kiindulé pontjaul szolgalt, és «szent», «szakralis»
kivalasztottsaggal birt. A ndi ritualis titokzatossag kicsapongo jellegének
pragmatikus alapja volt. Azoknak a norméknak a sziikségszert periodi-
kus elvetésével magyarazhatd, amelyek a f6ldi létet szabalyozzak: azaz,
idénként sziikséges eltérni a torvényektdl, amelyek altalanossagukban
haldlos teherként nyomasztanak, és ismét az abszolut természetesség
allapotaba kell keriilni. A tovabbiakban ismételten megjegyezziik, hogy
a szertartasos, elblivold erotika misztériumos vilaga a ritudlis szent-
ségekéhez hasonlé médon allandéan visszatiikr6zédik Satana epikus
alakjaban. Hiszen a mesemonddk magyarazatai alapjan, Satana varazs-
16n6 volt, aki magara tudta olteni hol az ids, hol a fiatal és gyonyori
asszony alakjat, akarcsak a Fold, amely tavasszal fiatal, és 6sz felé koze-
ledve megoregszik. Azonban azt sem szabad elfeledniink, hogy Satana,
a Fold sotét oldala, a kozvetlen és tulvilagi energiajaval is rendelkezik.
Ha a magassag istene, Uasztirdzsi reggelt tud teremteni a kriptaban a
halal szimboéluma f6lott, akkor Satana, Dzerassza lanya éjszakat tud
varazsolni nappal a fivére haldszobajaban. Az adlom megroviditi az élet
iddszakat, a masvilagi allapotba vezet at benniinket, a halal szimbolu-
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maként jelenik meg — a haldszoba pedig, mint a kripta és a fold alatti
vilag szimboluma, jelképesen a haldl helye. Azonban ez a haldl, ahogyan
emlitettiik, nem valdsagos, hanem inicidcios, azaz a feltamadashoz, az
ujjasziiletéshez vezet6 allapot.

SATANA

A fold alatti raktdrak

Leszogeztiik onokkel, hogy a régi iraniak vildgnézeti alapja a Kozmosz
eréinek a Kdosz erdivel szembeni allando ciklikus harca volt, amely a
szimbolikajaval minden oldalrdl atitatta mind a vilagegyetem, mind az
egyén életét. Megjegyezziik, hogy a vizsgalt témakban mind az alom, a
hideg és a halal képei az ujjasziiletés, a meleg és az tinnep képeivel val-
takoznak. A nart eposzban elmélyedve lathatjuk, hogy tele van a Koz-
mosz pusztulasanak a jeleneteivel, megérkezik a tél a foldre, az 6t kovetd
hideggel, az éhséggel, emberek (a vilag) elgyengiilésével, dlommal (hal-
doklassal), azonban a tavasz érkeztével megtelik a Természet egészének
viharos ujjasziiletésével, a tarsadalomnak és a Kozmosznak a helyrealli-
tasaval. Ennek a helyreallitasnak az alapveté komponense az Istenanya
jelenléte, és a ritualé helyes végbemenetele.

«Egyszer kemény tél koszontott be a Nartfoldon... Egész Nartor-
szagban csak Szubalcnak maradt meg egy tarka bikdja: Szubalc a pestis
(tél) eldl fold ala rejtette el..., és nem engedte ki a szabadba. Tavasszal,
amikor megsz{int a pestis, Szubalc kiengedte a bikat», és szantani kezdte
vele a mez6t. Ugyanennek a témanak egy masik valtozata igy hangzik:
«Bekoszontott az 6sz. Szirdon ellopta Szubalc egyetlen bikajat (és fel-
falta 6t)».

Az archaikus tudat szamara a fold alatti vildag fogalma szent helyet
jelentett, ahova télre minden él6lény eltavozik a fold szinérdl, s ahonnan
megujulva tér vissza tavaszra. Itt nem uralkodik a Kdosz, hanem a torvé-
nyek gondoskodnak az élet megovasarol, amely a fold alatti vilag Hazi-
asszonyanak a védelme alatt all. Az epikus szoveg egy ilyen hely pontos
szemantikus modelljét mutatja be nekiink: a viz alatti (fold alatti) hazat,
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a kriptat, a haloszobat, a barlangot, a fold alatti vildgot, a temetdt. Az
6sid6k ota létezett az «agyftiiggony» fogalma, amely szakralis erével védi
azt a térséget, amelynek a kozpontjaban az ember all. Ilyen agyfiiggony-
ként szerepel sok kulturdban a tetéerny6, a baldachin, a hdz, a varos,
de ilyen a koporso, a sirverem, a temetd is — a fold alatti agyfiiggony
jelképe. A masvilagba atlépve, a régi ember az ottani szakralis térség
«meghitt» védelmébe keriilt. Ezért a nart eposzban a halottak orszaga
fallal van koriilvéve, a kapujat pedig portas 6rzi. Az elsé sziilott Kaosz az
alsé zoéna térségét koriil vevo fal mogott talalhatd, (a bekeritett rész — a
Masvilag), a felsébb térségbdl az alsoba valo atjarasnal, és forditva szol-
gal a vilagfa, amelynek torzsén a lélek megteszi ezt az utat. Hajdanaban
még létezett az a temetkezési szokds, hogy az elhunytat egy fa torzsénél
kivajt mélyedésbe helyezik (példaul az észak-irdni kultiraban). A német
nyelvben mindmaig megérzddott a Todesbaum (Halal faja) kifejezés,
amely koporsot jelent. Ezt még kiegészithetjiik a fa torzsének, mint olta-
lomnak a jelentésével is. A torzsben—oszlopban rejtézkodik a halott
Ozirisz, mirtuszfiban — Adonisz, stb.

Az als¢ vildg haziasszonya (a Fold-anya), mint barmely hédziasz-
szony a f6ldon, példas rendben tartja az 6 teriiletét. Ugyanezt lathatjuk
Satananal is, csak a vilag kozépsé zondjaban. A kegyetlen télben, amikor
a nartok elgyengiiltek az éhségtdl, azzal a javaslattal fordul a férjéhez,
hogy élelmiszer tartalék raktara van: «Az egyik raktaram lepényekkel
van tele, a masik raktdr marhacombbal, a harmadik italokkal - amit
aldozati ajandékokként hoztak a nartok». Itt ismét megjelenik a régi
vilagkép szakralis, magikus szimbolikaja. Satana utols6 harom raktara
olyan dolgokkal van megtéltve, amelyek szemléletesen jelenitik meg a
vildg harom fiiggéleges zondjat: lepények — fiivek — fold — a mélység;
bikak - a kozépsd vilag; italok — imadsagok — istenek — a magassag.

Satana végiil emlékeztet, hogy ezek a termékek - a nartok imad-
kozasi ajandékai (kuvaeggag). Ezeket az asztalnal, mint dldozati étkeket
fogyasztjak, azonban felmeriil a kérdés: honnan ez a sok képletesen elfo-
gyasztott élelem, amelyekbdl ekkora mennyiség allt Satana rendelkezé-
sére? Csak egyetlen felelet lehetséges — ezeket neki szantak, azaz mint
aldozati ajandékot a Fold-anya istenasszonynak. Minden aldozati holmi
abban a vilagban a redlis, amelybe szantak. A mi esetiinkben ez - a vilag

A nartok aranyalmafdja 95

also zondja, amelynek a Fold-anya a haziasszonya. Az élelmiszereket az
6 szakralis fold alatti raktaraiban 6rzik. Ezek a raktarak pedig tavasszal
favel taplaljak a joszagot, tejet és gabonat adnak. Azonban ezek a rak-
tarak az eposz szovege alapjan, a nart Satanahoz tartoznak. Itt elGszor
talalunk Satandra vonatkozéan olyan kozvetlen minésitéseket, amelyek
mint a fold Gazdasszonyara, a Hatalmas Isten-anyara vonatkoztathatok.

SATANA

Az energidk titka

A Fold megsziiletd titokzatos er6i Satana esetében az epikus hés, Szosz-
lan sziiletése témdjaban is megnyilvanulnak. A késébbi mitoldgiai atkol-
tés félvildgi erotikus epizédba burkolta az Eg és a Fold szent naszardl
sz0l6 régi mitologiai témat, amely az epikus hés sziiletésérdl (napisten-
ség) szolt. Figyelemre mélt6, hogy ennek a témanak az alapja nem val-
toztatta meg a sajat archetipikus szerkezetét és a benne rejlé szakralitast.
Ez mindazért van, mert a mitosz témaja nem all teljesen az elbeszéld
ellendrzése alatt, amennyiben ezt a keretet nem lehetséges 6nkényesen
megvaltoztatni, mind a mesélé mind a hallgatdsag a szakralis integritas-
ként fogadta el. Mindez az epikus integritas és gazdag szimbolikai rétege
nem egy jelentéktelen torténetben, hanem lényegében a nart Szosz-
lan sziiletésének a témajaban jelentkezik. «Egyszer Satana a nadragjat
mosta (a mélység, az also vilag jelképe V. C.) és kiteritette a kére a napra
(a magassag jelképe — V. C.). Ekkor megjott Uasztirdzsi és azt kérdezte:
«Hov4 tlint el el6lem a nadrdgod?» Uasztirdzsi a ko tetején levé (fekvd
nadraghoz ment, (rdontotta) a magjat, ettél a ké méhébe lélek koltozott.
Konnyt észrevenniink, hogy ismét a Fold-any4nak az Eg-atya éltal
torténé megtermékenyitése ismétlddik meg, ami szent volt a régi ember
szdmara. Csak most a kripta és a halott Dzerassza helyébe a fold targyia-
sult megjelenitdje — egy ko kertilt (lasd Satana és Uasztirdzsi viszonyara
vonatkozodan a «Bedzenag fia Arahdzau és a nart Szoszlan» c. témat), az
églako Uasztirdzsi pedig egyenesen életet teremtd erének, a napsuga-
raknak a megtestesit6je. Ne feledjiik el azt sem, hogy ez a szakralis jele-
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net a viz mellett ment végbe. Satana a Viz lanya, itt az élet, a nemzés és a
béség erdinek a folyamatossagat testesiti meg. A viz Védaiban anyaiak-
nak nevezik 6ket. A vizhez kapcsolddik az Ardviszura Anahta is - az
6-irani (zoroasztrikus) Termékenység Istennd is. A legf6bb isten, Ahura
Mazda igy is nevezi 6t — «sajat vizii». A régi antik istennék (Héra, Veszta,
Rea) misztériumaiban bemutattak a szent vizekben torténdé mosdasuk
ritudléjat, ahonnan ismét sziizekként keriiltek ki. Az dltalunk vizsgalt
téma altalanos az indoeurdpai népeknél. A kozmoszszervezd gondolata
a Danaérol szo6lo 6-gorog mitoszban taldlhatd meg. Zeusz behatol az
elzart rézszobdba, ahol Danaé tartézkodik, aranyesé formdjaban nemzi
a szliznek Perszeuszt, a napos szimbolika hordozojat. Danaé, ugyanugy,
mint Dzerassza és Satana is a vizhez, mint 6selemhez kapcsolodik, a fia
pedig, mint Szoszlan is, utazast tesz a tulvilagon Gorgoktdl Meduza fejé-
ért, amelynek segitségével kové valtoztatja az ellenfeleit (39. dbra).

A f6ld er6i, rejtett és sotét energiai a Fold
istenndjét a varazslatok feletti hatalommal ruhaz-
tak fel. A nart eposz magikus vondsai egyarant
Satandt tekintették hdziasszonyuknak, akirél
azt tartja az eposz, «az Eg agyafurtsigit, a Fold
boszorkanysagat» egyesitette magaban. Hogy a
magidban részesiilhessen, «a nem altala sziilt fia»
Szoszlan elindul a rokonai anyjahoz, és ott tanulja
ki «a nem tiszta, boszorkanyos fogast». Az indo-

megtermékenyitése ~ €uropai népek hagyomdnyainak tobbségeben a
aranyesd formdjdban ~ magikus muvészet kozvetleniil n6i eredetd, az

(Zeusz dltal). Regi éjszakaval és az oOntudatlansaggal, a mélységes
gorog vazakép.

irracionalitassal, a sotétség erdivel van Ossze-
Kr.e. 1V. sz.

fiiggésben. A magikus tudomany iskolait a Fehér
mégiara (az Eg hodolata) és a Fekete mdgidra (a Fold hodolata) szokas
felosztani.

A mesemondodk informadciéi alapjan Satana testében a vérrel
egyiitt tej folyik. Az oszét folklor a vért és a tejet, mint a ritka, szent
fak nedveit tartja szimon. A voros szin a régi emociondlis jelenségek
ritualis szimbolikdjdban: a haraghoz, a forrésaghoz, az erotikahoz,
a fehér szin pedig a tisztasaghoz. a szentséghez, a hideghez tarsult.
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Egyesitésiik kontrolt jelentett, az élet harmonidjat, a néistenség szak-
ralis testének hatdrok kozé szoritdsat. Meg kell jegyezniink, hogy az
él6 Természet Satananak van alarendelve. Szempillantds alatt almafat
tud teremteni gyiimolcsokkel, és meg tudja semmisiteni az engedetlen
solyom egész nemzetségét. Az egyik f6 feladata az eposzban, hogy a
nartok tanacsado néje legyen.

Satana ismeri az 6sok Orzott titkait. A sors varazstitkrének, amely-
nek a megléte — a néistennd elengedhetetlen attribituma - leend? tulaj-
donosndjeként belelat a multba és a jovébe (40. dbra). Az indoeurdpai
hagyomanyok szerint a tiikkorben (vizben) valé visszatiikroz6dés archai-
kus tudat (felismerés) ablakaként jelentkezik a masvildgba, hogy lehet-
séget kapjanak a sorssal és a jovovel kapcsolatos kérdésekre adott felele-
tekre (41. dbra).

40. abra. 41. abra. Trdk Sors 41a. abra. Szogd

A hatalmas szkita Istennd dbrdzoldsa, sors Istennd, aki
istenasszony, aki tiikor segitségével a sors tiikrét és az

a Sors Istenndje idézi meg a vildg arrol szolo szent

dbrézoldsa. Csertomlik. sdrkdnydt. Bulgdria. leveleket hordja.
Kr.e. 1V. sz. Kr.e. 1V. sz. Hatra. Kr. e. I1I. sz.

A sors ismerete feltételezte a befolyasolasara szolgald lehetdséget.
Igy a skandinav Vilagfa - Iggdraszil — gyokerei kozott, Urd sorsanak a
forrasanal a nornak tanyaztak, akik ennek a Vildgfanak a gazdasszonya-
iként, az emberek sorsardl dontottek. A szakralis szerepiiknek az antik
mitologiaban Moirak (Parkak) felelnek meg. Ezek is, és azok is a Hold-
dal és a takdcsmesterséggel éllnak kapcsolatban. Az Okorban ugy tartot-
tak, hogy éppen a Hold mozgatja az id6t és «szovi» az emberiség életét.
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Emiatt a Sors Istenndjét sok mitologiaban szovéndként
képzelték el (42. abra).

Meg kell jegyezniink, hogy a nart hésnének a
multrol és a jovordl valé tudasa nem passziv. Az 6 isme-
rete — a vilag ellenérzésének eszkoze. Az Istennd ismeri
a sors csomoit, s jogaban all megvaltoztatni, vagy meg-
szakitani a fonalat.

Mintha Satana lenne az Id6 kezd6- nullpontjaban,

Bakiviai Sors Al az 6 hdza térségébdl indul. Ennek a térségnek a
Istennd a kusan ~ KOzéppontja mozdulatlan, mivel a nart vilagbdl minden

42. dbra.

korszakbél fonal hozza vezet, ide torkollnak a nart eposz mitoldgiai
tiikorrel torténései (csomai). Ez a térség mozdulatlan kozpont, a
és orsoval.

vilag kozéppontja, a vilag tengelyeként minden ide ira-
nyul, 6sszekoti a vilagegyetem magassagat és mélységét.

Satana minden élettevékenysége ehhez a szakralis térséghez kap-
csolodik. Ebben él, innen irdnyitja magikusan a koriilvevo vilagot, ide
érkezik meg a férje, Urizmag a portyak utan, itt torténik a naszuk titka,
amely szakralis népi lakmdrozasba megy at. Satana igen szigoru térségi
meghatarozasa, a szakralis Kozponttal valé kapcsolata, amely kiilonos
energidknak van aldrendelve, a stabilitds hajdani eszméjét hagyoma-
nyozzak rdnk, az a szilard és tartds alapot, amelyen az ember és a tarsa-

Kr.e. L sz

dalom élete nyugodott. Semmi sem hasonlatos annyira az istenséggel,
mint a K6zéppont. Hiszen a Kézéppont nem foglal el semmiféle helyet,
ami azt jelenti, hogy lehetetlen megérinteni, meglatni, megmérni. Ezek
alapjan azt mondhatjuk, hogy a Centrum nem mas, mint «a titkok vég-
telen, feneketlen mélysége». Mindez csak az &si sotétség és Kaosz koze-
pében tartdzkodd foldre, a Fo6ld-Anya hazi tizhelyének megingathatat-
lansagara és szilardsagara vonatkozik.

A néistenség térbeli-mitologiai allanddsaga a ritualis ideologia
segitségével atalakitotta a férfi szabadsagara és a n6i kotottségére vonat-
koz6 szociokulturalis ritualis sztereotipiat. A férfi szabadsaga a hagyo-
manyos tarsadalmi rend egy sor intézményében is megnyilatkozott: az
élet katonai szervezésében, a titkos katonai tdborokban, a férfiak gyors
atiranyitasaban hivatalos, katonai és iinnepi célokbol, ami lehet6vé tette
a megjelenést a vendéghelyiségben, a formalis etikett fejlddését. A néi
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kotottség itt régen a lanynak az erényességével szoros kapcsolatban allé
maganyossagaban jelent meg. A né térbeli kritériumai ebben a kultu-
ralis rendszerben a kozonség el6tti és a tancban torténd mozgasanak
fokozott lassuisaga, hazastarsi hiisége, ritudlis némasaga az ismeretle-
nekkel szemben voltak. A dinamikus férfi és a statikus néi szociokultu-
ralis hagyomany kozotti ellentét indokolta az istenek és az epikus h6sok
mitoldgiai életsémait, - programjait. Arisztotelész az élet eredetér6l gon-
dolkodvan, azt irta: «A férfi - forma, a néi — alak. Az utébbi, néként
is, passziv, ugyanakkor a férfi kezdeményez6, aktiv». A formanak meg-
hatarozo ereje van, a mozgas, a fejlédés, a keletkezés megvaldsitasaban,
az anyag — barmiféle fejlddés kozege és eszkoze, tiszta és hatarozatlan
lehetdség, szubsztancia, «magaban valé dolog», amelyik, hogy valamivé
valhasson, sziikséges a valtozasra vald gerjesztése és felébresztése. Pla-
ton megallapitja, hogy ez, mint valami 6rokdsen «mas», a létet magaban
foglalo, az «Anyahoz» vagy a «Dajkahoz» hasonlatos. Ezért ez a «maga-
ban val6 dolog», ez az 6rok «anya» statikus kozpontként jelentkezik - a
hajdani kozosség tiizhelye, melegiti, taplalja és dvja 6t.

A nart eposz sok témdjaban Az Istenanya (Véddszent) helyzetének
a nart tdrsadalom szerkezetében vald leirdsa. Igy az egyik epikus téma-
ban a nart telepiilést egy nagy sereg (Kdosz) veszi koriil, a nartok azon-
ban a telepiilésiik kozepén (szent hely - Nihasz) vigadoznak, énekelnek
és tancolnak. A szakralis haldteremben (éjszaka, fold alatt) az agyon
(a hazassagi, termel6 funkcié szimbolikaja) {ilt egy «gyonyori asszony
- bel6le aradtak a nap sugarai és a hold fénye. Benne jatszadoztak a nap
és a hold, lebocsatott aranyhaja kétoldalt két nagy fonatban kosarakba
omlott le». Ambér a szévegben nincs megnevezve, hogy Satanérél van-e
sz0, azonban az 6rz6 Istenasszony alakjaban a fény, a meleg és a gazdag-
sag nart haziasszonyanak szakralis alakja jelenik meg.

Azonban bizonyara a Foldanya isteni alakjara a nart eposznak az
arany rokara, az §sok kincsére torténd vadaszatardl szolo torténetében
taléljuk a legerdsebb utaldst. Erdekes, hogy a vadészatnak ez a moti-
vuma megtaldlhatd a szkita, a perzsa, a szogd, thrak abrazolé muvé-
szet targyain, s fokozatosan dtkeriilt a kozépkori Europa muvészetébe
(43. dbra). Vagyis a nart eposzban az 6-irani mitolégianak egy kiilono-
sen szakralis témaja van rogzitve. Egyediil csak Stana tudja, milyen az
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arany roka, az 6sok kincsének nevezi, a nart mon-
dak Andijevszkij féle valtozataban 6 maga valtozik
at arany rokdva, maga utdn csalja Urizmagot. Az
arany roka mitologikus alakjat az Aveszta, a zoro-
asztrikusok szent konyve is rogziti, ahol Jema egyik
6sfivére, Tahma-Urup totemisztikus alakja jelenik
meg «erds és gyors roka» képében, legy6zve Ang-
ro-Manat, a gonosz, a s6tétség és a haldl erdinek a

43.4bra. A hétfejii  fejét. Mindez a nart témdnak az igen 6si eredetérél
szent rokdra torténd

vaddszat. Szogd , , (4 (14
diszités. VI sz, A nartoknak az arany rdoka vadaszatarol szolo

epikdjaban benniinket Urizmag egyik portydjanak
elbeszélése vonz. Tehat, a vakmerdé Urizmag a vaddszaton egy fehér
szarvasiinét sebesitett meg. Ennek a nyomai egy barlanghoz vezetnek,
amelyben egy csodalatos haz talalhato. A falai kristalybol valok, a pad-
l6ja gyongyhazbdl késziilt, ugyanilyen elbajolé a mennyezete is, amely-

és szakralis voltardl szol.

t6l az egész haz erds fényarban uszott. Ebben a hazban ilt egy sziiz,
bérének fehérsége nem maradt mogotte a mennyezet és a falak ragyo-
gasanak. Az éhes Urizmag el6tt egy aldozati asztalka jelent meg, rajta
¢él6 barannyal. Héstink levagta a baranyt, amelyet egy varazslo asztalka
nemsokara fogyasztasra alkalmasan talalt neki. Urizmag itt az oszét
volegényre emlékeztet, akinek a barany feldolgozasaval az alkalmassa-
gat kellett bizonyitania. (44. dbra).

Az étkezés utan a szliz-haziasszony fedetlen
laba fényesen ragyogva a fehérségtdl, panikot idéz
el6 Urizmagnal, aki azt hiszi, hogy a «hazban erds
tlizvész volt». Mi mar talalkoztunk az eposzban a
fold (viz) mélyében ezzel a fényességgel. Emlékez-
ziink vissza Ahaszrtagat viz alatti utazasara, és az
altala feltdmasztott sebesiilt Dzerasszdra, aki ugy
fénylett, mint a tiizhely.

Ez a fluoreszkalds — kozmogonikus, magaba

szivta az Osfény energidjat. Rejtett, megkozelithe- A,"‘?’legé")f .
. : tigyességének ritudlis
tetlen, ezért felfoghatatlan. A kozmogonikus (teur- prébdia.

gikus) vilag epikus témajaban vald jelenléte a maga (Tuganov képe)
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modjan objektiv «potanyaga» annak a zaklatott
eseménynek, amelyet «egzalticionak» neve-
ziink. Az ezoterikus tanokban az «aura» szi-

nonimdja («aor» a kabbalizmusban), az életeré
forrasa. A fény és az élet elvalaszthatatlanul
egyek a hagyomanyokban - emlékezziink Janos
Evangéliuméanak kezdé soraira — «az élet volt az
emberek vildgossaga». Az olasz reneszansz lang-

- . elméje, Dante Alighieri a sajat poémajaban, az

45. abra. Mitologikus B . . . . ‘g
erotikus torténet as isteni <0 €letben» bemutatja az isteni megjelenésé-
nyilrél és a misztikus nek hajdani szemléletét. «Az, akit az imadasara
szarvasiindrol. A tueviés  vélaszt ki a Holgy (Asszony), vagy eljut a fenn-
mongélif;i S,Z“?’,“SOS kovek  éltségig, vagy elpusztul. Ha a Hélgy mélténak
;;Z_Z;ffzz tartja 6t a csoddlatdra, megszildrditja erejét és
tidvoziti». Dante abrazoldsaban a Holgy - az
tdvoziilés legfobb aldasa, a kivélasztottnak jutd szerelem. Ez az erd képes
elpusztitani, iniciativ haldllal sujtani a kivalasztottat, de képes 6rok élet-
tel is jutalmazni, ezért az «isteni holgy» imadasahoz batorsag sziikséges,
batran menni az 0j atszervezett élet, az 4j lelkialkat felé. Mindezt a maga
mddjan a mi epikus hésiink is tudja, ezért amikor mar teleette magat, 6
is elhatarozza, hogy 6 is élvezi a varazsloné bajait, azonban az rasuhint a
vardzsostoraval, kancava majd kutyava valtoztatja. A bator Urizmag meg-
talalja a modjat az ismét emberré valasnak, ennek sordn a minden gaz-
dagsagaval egyiitt a sziizet is a megszerzi. Az elbeszélése végén a hds kozli

a hallgatokkal: «<Most 6 az én feleségem, Satana»...

A sebesiilt allatnak a hés altal valé kovetése hasonl6 torténetét,
amelyik késébben varazslonévé valtozik, szerte a vilagon sok eposzban
és varazsmesében megtalalhatjuk (45. dbra).

Amint mar tobbszor is megjegyeztiik, a h6s behatol a fold alatti
vilagba (barlangba), ahol ennek a haznak, a haz asszonyanak - a szliz-is-
tennének is aldozatot is mutat be, de ezt mar nem Ahszartag — Dze-
rasszanak, hanem Urizmag - Satandnak. Az epikai torténet sokadszor
vezet el benniinket a f6 vilagalapito cselekedethez — a Szent frigyhez.

Mint Dzerassza nimfa, a fold alatti Satana is sziiz, els6sziilott, ugyan-
akkor azonban éppen ez a sziizesség foldontuli energiat leplez, amely
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ijesztd kiilsejli lénnyé képes dtalakitani 6t.
Az egyiket sem sziikséges megvizsgalnunk,
kifejteniink, ezért mellézziik. Ime, ilyennek
latta a feleségét, az Idzanaga japan eposznak
«Sotétség orszagaba» leereszkedd hose, aki
megszegte a tilalmat, hogy rdnézhessen: «Es
ime 6 ...tlizet gyujtott és széttekintett, belé-
pett, a testében a férgek mérhetetlen tomege

46. dbra. A szkita Istennd hemzsegett-nytizsgott, a feje hatalmas vil-
kegyetlen itélete. Aranylemez a

Csertomliki kurgdnbol. 1, , B , e
Kr e IV, s2. villam fénye égett, a hasaban sotétség és

mennydorgés lakozott...» (46. dbra).

Az «isteni szliz» meztelensége veszélyes. Ez a sugarzd, a mélység,
az orvény meztelensége, s ebbdl a mélységbdl dlni is képes. Igy tesz
Artemisz, «Uralkodéné», a vadaszat gorog istenndje, a kisazsiai Nagy
Istenanya kozeli rokona, az 6t fiirdés kozben titokban megpillantani
merészeld Aktaionnal (47. a dbra). Ugyanezért Athéné megvakitotta
Teiresziaszt, aki cserébe a joslast kapta ajandékul. A meztelenség ritu-
alis tabuva tétele sok mondaban és szokasban - a beavatas rejtélyének
az eleme. A meztelenség minden formajan tul a létezés tisztasagat, a
legmélyebb aspektusaban «szliziességét» fejezi ki. Az «isteni» meztelen-
séggel valo kapcsolat nem mindenki szamara megengedett, csak a ritu-
alis rejtélybe beavatottaknak, akiknek ereje van a Szliz meztelenségével

szemtdl szemben taldlkozni, akivel ritudlisan egyesiilhetnek, nem kell a
halaltol félniiik.

lamok tomkelegével volt telitve, a mellében

47a. abra.
Efezusi Artemisz.
(Uralkodénd),
Kr. e Il sz.

47. abra. A Gorgé
Mediiza Istennd
ijesztd arca.
Etruria.

Kr.e. VI sz.
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A fiird6z6 (mosd) Satana meglesése az églako Uasztirdzsi altal
csak energiaveszteséget (magot) vonz maga utan. A leselkedés az isteni
szliz (Satana) utan a barlangban Urizmagot latta valtoztatja, ami azo-
nos jelent6ségli az emberként vald haldlaval. Urizmagnak nem kell lat-
nia a titkos folyamatokat, titkokat, a haziasszony fold alatti energetikai
konyhajat. Az oszétek mindennapi hagyomanyos szertartasain a férfi-
nak nem szabad elmenni a malomba a gabona 6rlése idején (ez a szerep
a nok kivéltsaga), a konyhaba a szertartasi lepények készitésekor, bele-
nézni az edénybe a tészta vagy a sor kovaszolasakor.

SATANA

A vezér isteni felesége

A fentebb idézett szovegbdl kitlinik, hogy csak a fold alatti vilag energeti-
kus fesziiltségének meggyengiilése adja vissza (sziili tjja) Urizmag emberi
alakjat, a szétzuzott férfilétét. Erejének a visszaszerzése teszi lehetévé a
szamara, hogy ritudlisan kivihesse a foldontuli sziizet a fold felszinére,
a fényre, megvaltoztatva annak az energidja polaritasat. Urizmag ugyanazt
teszi Satanaval, mint az édesapja tette Derassza esetében. Az élet szakralis
energidjat be kell vinni az emberek vildgaba, hogy szolgalhasson nekik.

A vélegény Urizmag szimbolikus haldla (alakvéltoztatdsa) elen-
gedhetetlen ahhoz, hogy 1j szocidlis minéséggé — férjjé valtozhasson,
azonban az 6 «halalaval» parhuzamosan «meghal» (alakot valtoztat) a
kordbbi Satana is — a fold alatti szliz, a h6s-vezérnek a fold szinén levé
szakralis asszonya lesz, a szociokozmosz szent Anyja.

Satanaban azonban nem akarat nélkiili energiat kell latnunk, ame-
lyet a héstink a f6ld alol zsakmanyolt. Ez az isteni, ontudatos eré a h6s6n
keresztiil a szocidlis Kozmosz egész szervezetére atarad. A téma altalunk
vizsgalt parhuzamos valtozataiban Satana arany rékaja hol szanto, ter-
het voné 6korré, hol kancava, amely mar harom éve ellik, hol a farka-
sokkal kiizd6 nyajérz6 kutyava valtoztatja Urizmagot. Az epikus szveg
eme fejezetének a figyelmes vizsgalata arra 6sztonoz, hogy mindharom
allatfajtaban a tarsadalom indoeurépai haromfunkcios szocialis tagozo-
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dasanak a megszemélyesitdjét lassuk, hol 6kor - a foldmiveldk jelképe,
hol nyajérz6 eb - a harcosok szimbéluma, hol csikokat ell6 kanca for-
majaban (lasd. a szkita papok-enarok, a nart Hamic nemzetségének a
nodiességét). A nart Satana ismeri a tarsadalmi szervezet szocidlis tago-
l6dasat, rendjét. Tudja, mikor és hova irdnyitsa a vezér, Urizmag erejét a
tarsadalom élete megjavitasa érdekében. Még J. Dumézil jegyezte meg,
hogy Satana a legkivalobb né az eposzban. Az Ahszartaggatok két nart
szomszédnemzetsége, a Boratok és az Alagatok asszonyainak a legjobb
tulajdonsdgait egyesiti magdaban, a foldmiiveldk, az allattenyésztdk és a
papok rendeltetését. A tarsadalom szocidlis felépitésének mind a harom
szerepkore Osszetalalkozik benne. Ez az indiai Szaraszvatihoz, Andhita-
hoz és Avesztahoz kozeliti, <harom vegyértékiivé» alakitja.

Az Istennd szervez szerepét a Karagodeuash kurganbdl a szkita
nék (papok) fejdiszérdl a Kr.e. a IV-IIL. évszazadbodl szarmazo arany-
lemezek kompozicioja is tikrozi. (48., a, b dbra).

i A LY G
48. abra. Szkita 48a. abra. Szkita 48b. abra. Szkita
papné fejdiszének papné fejdisze papné fejdisze
ékitménye a ékitményének részlete ékitményének részlete
Karagodeuash a Karagodeuash a Karagodeuash
kurgdnbdl. kurganbol. kurganbol.
Kr. e. IV-1II. sz. Kr. e. IV-III. sz. Kr. e IV-1II. sz.

Az abra kompozicids csucsan csupan a hellenizalt Atyaisten van
kozépiitt abrazolva, valoszintileg Arész, az atmoszféra, a szelek és a viha-
rok istene, azonban a viligmindenség eme archaikus képének a szimbo-
likdjat a lent jeleniti meg, a négy emberrel koriilvett Istenanya.
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Amint lathatjuk a szamok szimbolikdja a lent, a négy vilagtajat
és a kozéppontot jeleniti meg. Az Istenanya-Kozpont szilard, statikus
(egyébként a dinamikus fels6 harci kocsival 6sszehasonlitasban) az alap-
vetd poza — az iilés. Kétoldalt a két-két férfi alakja pedig a kdzépponthoz
igyekszik. Az Istenn6hoz viszonyitva a létezés ellentétes oldalait jelolik
meg — a jobbot és a balt, az dllando6t és az ideiglenest, az €16t és a halottat.
Amennyiben a jobbra levé férfi (az Istennétdl) a jobb kezében kerekded
tartos edényt tart, a ballal pedig mintha az Istennét karolna at, a balra
talalhato férfi pedig az Istenndtdl (nem 6 adja) egy labilis ritont vesz
at, atmeneti targyat — az életenergiak végletességének a haldl zondjaba
atvezetd szimbolumat (ezt a Szahnovkabol szarmazé aranylemezen is
megfigyelhetjiik). Az Istennd folott két griftmadar lathato, akik az élet-
energiaval tele Kelyhet 6rzik, a vilag energiajat (emlékezziink a Szkitia
szakralis kozéppontjaban levd hatalmas iistre).

Eléttiink vannak a Szent frigy diszletei, fentebb két variansa, ahol
az egyik, a jobb oldali az élet foldi teriiletéhez kapcsolodik, a masodik, a
bal oldali - a haldl 6vezete. Az Istenanya hata mogott jobbrol és balrol is
két-két néi alak all, akik a fentebb emlitett zonakhoz tartoznak, mint a
harom ,vegyértékii” Istenanya 6rok és szétvalaszthatatlan megjelenitdi.
A régi vilagegyetemet lathatjuk a képen, amely az Istenné stabil alak-
jara tamaszkodik, aki az 6t koriil vevo vilag minden megnyilvanulasat,
polusat egyesiti magaban. Ugyanilyen szakralis szerep betoltésére volt
hivatva a nartok tarsadalmaban az epikus Satana is.

A karagodeuashi lemezrél szélva hozzatehetjiik, hogy az ikonosz-
taz hét szkita istent mutat be: néket — Tabitit, Apit, Artimpaszt és a
térfiakat — Papajt, Hojtoszirt, Heraklészt és Arészt (az utobbi kettének
Hérodotosz nem adott szkita nevet). Amint V. I. Abajev «A «hét isten»
kultusza a szkitaknal» c. nevezetes tanulmanyaban megjegyzi, «a hét
isten panteonja régi kozos drja modell volt, amelyet a szkitdk is 6rokol-
tek, és a zoroasztrizmus nem fiiggetlenek egymastdl». Ugyanezt a hét
isten panteonjat néhany kutat6 az Uljapi csoport hét szkita kurganja-
val azonositja, amelyek az Istenek volgyét képezik. Meglétét V. I. Abdjev
a kozépkori alanoknal és a XIX. szazad hagyomanytisztelé oszétjeinél
is megallapitja. A felsoroltak koziil elsérendd fontossagu szamunkra
Hérodotosz fényes bizonyitéka, hogy a szkita hétisten{i panteonnak az
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élén noéi istenség allt. Hérodotosznak ez a kozlése teljes megerdsitést
kap a szkita-szarmata archeologiatol. M. 1. Rosztovcev szavai szerint
«az archeoldgiai adatok arrdl szélnak, hogy a legfébb istenségnek, akit
a szkitak imadtak, fenséges ndistenség volt...». «Kiilondsen Tamany tor-
zsei esetében, kapcsolddva a Fekete tenger vidékének tobbi lakéihoz...,
akiknek a vallasi életében a legf6bb ndisten kultusza nagy szerepet jat-
szott...» Ez a sajatossag a Boszporoszi kiralysag vallasi allapotat is jel-
lemzi a késé-szarmata és korai aldn idészakban. Itt szintén «csaknem
kizarélagosan egyetlen kultusz — a hatalmas néi féistenség 6si, helyi kul-
tusza uralkodik».

A régi né6i kultusznak a szkita-alan-oszét talajon valé hagyoma-
nyos folytonossaga teljességében és jelentéségében objektiv mddon rog-
z6dik a nart eposzban is, Satana alakjaban, a Kozmosz szakrilis eréivel
vald kapcsolataban, és kultikus sajatossagaival.

A tarsadalom szervezetére haté hasznos életenergia azonban a
nart tarsadalomra csak Urizmagon keresztiil arad Satanatdl, 6 maga
megmarad a tulvildgi energia tartalékdnak megszemélyesitdjeként.
A nartok vezére, Urizmag beavatodik az 6 magikus szentségébe, elme-
rill az istennd Osenergidjanak kiilonés samanisztikus ritualéjaban,
ennek a misztikus cselekvésnek az eredményeképpen pedig a kegyet-
len Istennét sajat feleségévé valtoztatja. Urizmag itt nemcsak béator
katonaként, hanem tigyes papként is megjelenik. Magiaval (a varazs-
ostor — a samani magidnak egyik legfontosabb attributuma) csende-
siti el és szeliditi meg Satana 8senergiajat, kivezeti 6t a foldon sziileté
életbe. Egyébként ugyanezt a szertartast tapasztalhattuk Ahszartag és
Dzerassza esetében is.

Ebben a vonatkozasban kiilonds szertartdsos jelentdséget kapott
az altalunk is kiemelt vardzsostor, amelynek a szimbolikdja a sziiletd
energidval kapcsolatos sok archaikus ritudléban megjelenik. Igy a régi
Rémaban a Faun szolgaloi a varos utcain futkostak, ostorral csapkodtak
az utjuk mellett Osszesereglett nék tenyerét, hogy a megérintettek ter-
mékenyek legyenek. Ugyanebben a vonatkozasban kell tekinteniink a
nasznagyok lakodalmi nogajkdjat az oroszoknal, mariknal, csuvasoknal
és a mordvinok korbacsos szertartasat, amikor a tavaszi tinnepen min-
den az el6z6 esztend6ben férjhez ment menyecskét étellel vezettek az
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asztalhoz, és a fejiiket lehajtva, haromszor az ostorral konnyedén haton
csaptak, «alijak», azaz tojj. Ekkor mindegyik menyecske elévett a ruhdja
0blébdl egy tyuktojast és az asztalra tette. Az orosz foldmiiveld szertar-
tasok sordban az ostorcsapas a Természet termdereje befolyasolasanak
a magikus eszkoze, a gabonavetések novekedésére van hatdssal. A meg-
sziileté energidknak ugyanilyen megjelenésérdl van szé Satana ostoro-
zasanak a szertartasaban is.

Ez a vilagszervezd ritualis tett vezet el benniinket az 6kori magikus
szertartas komplexumat a szovegeiben 6rz6 nart eposzhoz is. Az Gsi tar-
sadalom hasonlé magikus szertartdsa kovetkeztében kolcsonds kapcsolat
volt a védelmet és boldogsagot kapo és a Hatalmas Anyatermészet kozott.
Csak a magikus szertartasok beavatottja volt képes, a sajat életét sem féltve,
a mélységnek ezekhez az energiaihoz fordulni, Ez pedig a szakralis esemé-
nyek résztvevéinek alaposan kidolgozott lelki gyakorlatarol szol. Urizma-
got az indiai tantra-joga kovet6ihez, a «xundalini» szellemi fogalméanak a
gyakorlatban val6 értelmezdihez, az Istenasszony — aki azt a nevet viseli:
«Az, Aki Osszetekeredett» — spontén erejének energidjét az emberi szer-
vezetben torténd megtestesitéihez hasonlithatjuk.

SATANA

A nartok urnéje

Az epikus hagyomany Satana hatalma ald rendelte a tiizet, tiizhelyet, a
hézat, valamint a nartok vildga a k6zéps6 zénaja szocialis berendezésé-
nek a mikodését. Nem véletleniil nevezik a nart eposz egyes valtoza-
taiban az oszét digor hegyszorosokban Satandt Ahszin - «Urnd» néven.

V. 1. Abdjev etimologikusan a ragyogni, fényleni, uralkodni 6-irani
t6hoz vezeti vissza ezt a nevet, amely az oszét mindennapok szertarta-
saiban a hazi tlzhely ndi istenndjének tartott Afszin elemeinek a for-
méjaval azonosithaté. Az alanoknak a kereszténység el6tti vallasarol
pedig ezt irja a tudds: «Hasonloan a szkitakhoz, akik «a legf6bb isten-
ségnek Hesztiat tartottak», ugy vélhetjiik, hogy az alanoknal a f6 helyet
a hazi tlizhely istenndje foglalta el, akit, valoszind, afszinnak - «hazi-
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asszonynak» neveztek. A keresztény idészakban az 6 helyét az istenanya
Mad Majram foglalta el, akit a neki szentelt énekben ne’fszin-nek — «mi
asszonyunknak» neveznek. Az afszin megnevezés allanddan kiséri a
hires nart h6snét, a szintén halhatatlan Satanat».

Az elmondotakkal kapcsolatosan nagy érdeklddést valtott ki egy a
Kozép-Azsiaban igen elterjedt kirdlyi titulus - az afsin, amelyet a korai
kozépkorban Szamarkandban és Urszusanban jegyeztek fel, amelyeknek
a lakoi az oszéttel kozeli rokonsagban levé 6-szogd nyelven beszéltek.
Erdekes megoldésra jutott Sz. P. Tolsztov ezen 4llamok torténelmének és
kulturajanak a kutatdja. Azt allitotta, hogy Szogd és Uszrusana uralko-
ddinak a titulusa kezdetben «hdziasszony», «uralkod6né», «arné» jelen-
tésti volt, és csak azutdn valt «uralkodd», «kiraly» jelentéstivé. Ez mind
az Istenanya kultuszanak kovetkeztében volt lehetséges, amely atterjedt
az uralkodok megnevezésének a szellemi teriiletére is az észak-irani
(szaka-masszageta) kulturalis 6rokség nyoman.

A szogd pénzek kozott, amelyeket a régi Pendzsikent gorodiscsei
asatdsok soran talalta, tobb mint 400 bronz is volt, a kozepén négyze-
tes lyukkal. A pénzek hatoldaldn felirat volt «Pancsa Nana-Urné» (ami
Nana-Anahiti istenné nevének felelt meg), az eliils6 oldalan - érdekes jel,
rombusz formaju, kis hajtincs-kacsokkal, Az Istenné szakrélis szimbo-
lumaival (hasonlo jel talalhaté a hagyomanyos oszét ornamentikdban).
Emellett ismeretes, hogy a pénzeken taldlhat6 néi titulus Pancsa (Pen-
dzsikenta) uralkod¢ egyik titulusa, mint példaul a Gyevasticsa. Tudjuk,
hogy Anahiti neve a termékenység Istenndjének Ardviszuri Anahitinek
a nevéhez nyulik vissza, Nana neve pedig mindmaig meg6rz6dott mind
a tadzsik, mind az oszét nyelvben, és «anyat», «anydcskat» jelent. Min-
den valésziniiség szerint a pénzeken emlitett Istennd (Anyaként)a leg-
fels6bb uralkodd szakralis felesége. Ez a mitologikus réteg jelenik meg
Satana és Urizmag kolcsonos kapcsolataban.

Az 6-irani Istennd olyan abrazolasa jelenik meg a szogdiai-baktriai
kehely aljan, amely elhelyezésével a vilag alsé zondjat jelképezi, a termé-
kenységgel, az anyasaggal, a sorssal, a halallal kapcsolatos (49. dbra). Egy
négykezi Istennd jelenik meg el6ttiink, aki al-Biruni szerint a horezmi
Nana-Anahita megjelenit6je. Az Istennd a fején koronaval - a kirdlyi
hatalom jelképén - egy oroszldn (parduc) hatan iil. A koronarol n6vé-
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nyi sarjak ereszkednek ald, amelyek az Isten-
not a Vilagfa eszmevilagaval kapcsoljak ossze.
Az Istennd labai ruhareddékkel vannak takarva,
amelyek a térbeli és fold (viz) alatti 1ényegére is
emlékeztetnek. Mindegyik kezében az istensé-
gének a jelképeit tartja, amelyek a vilag szakralis
zénajahoz, amelyre a befolyasa vonatkozik, kap-
csoljak. A felsé két kezében a napot és a holdat
tartja, amely az Istenndét az asztralis magassaghoz
kapcsolja. Az als6 két kezében egy lebocsatott

. B 49. dbra. A féistennd
botot tart, ratlizétt koponydval, azonban a kopo- abrézoldsa.

nya nem boritja fel a kompozicidt, a sajat hatalmi

teriiletét — a Halottak orszagat — jelzi vele. A bal alsé kezében az Istennd
egy kelyhet tart, a szeméremdombja irdnyaba forditva. Minden valo-
szinliség szerint a kehely az Istennének a természet és a szocialis élet
ujjasziiletésének és megtermékenyiilésének a folyamatat befolyasold,
energetikus, szexualis, erotikus szerepére utal. Ugyanilyen képpel taldl-
kozhatunk a Pendzsikentbdl szarmazé diszitésén, az in. «Elsiratas jele-
netén» is. A négykaru Istennének a kezeiben a haldokl6 hésre emlékez-
tetd, vilagitd kehely van. Az Istenndnek ezzel a misztikus szerepével még
moédunk lesz megismerkedni.

Nem nehéz megjegyezniink, hogy Nana-Anahuti kozép-azsiai
istenné alakja és kultusza sok mitologiai szempontbdl hasonlé mind
a szkita Api és Tabiti, mind az eposz Dzerassza és Satana alakja-
hoz. A Hatalmas Istenanya kultuszanak a vilag életének legfontosabb
zénaihoz kapcsolhatd jelenléte ebben tarsadalomban sokkal fontosabb
szellemi-szocialis sulyt tulajdonit a néknek, mint a férfiaknak. A né
lényegében a Legfébb Istennd csaladi megtestesitdjeként szerepelt a tar-
sadalomban. A torténeti forrasok is a né hasonld helyzetérdl taniaskod-
nak. Igy példdul a VI-VIL. szdzadbél szdrmazé kinai krénikak a megfi-
gyelének a n6k magas helyzetén valé meglep6désérdl szdlnak az iszlam
elétti Kozép-Azsiaban. Szima Qian Shiji-jében Davan (Fergana) és kor-
nyéke leirasaban, amelyek nyugatra talalhatok téle, sz6 esik arrdl, hogy
«tisztelik a néket. Amit az asszony mond, a férfi nem meri megtagadni.»
A tarsadalmi (csaladi) viszonyoknak ez a rendszere a helyi szaka-masz-
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szageta-alan ginekokratikus (néuralmi) rendszerbél ered. Pszeudo-Bar-
deszan ormény szerz6 kozli a kusanokrol (I-11I1. sz.), észak-kelet India
szaka meghdditéi utddairdl: «A kusanok asszonyai nem félnek a férjeik-
t6l, mivel a kusan férfiak az asszonyaikat magasabb rendtieknek tartjak
o6nmaguknal.»

A nok kulcsszerepe a tradicionalis tarsadalomban abban nyilva-
nult meg, hogy a kiilénleges néi eréknek — energianak, a csalad felvira-
goztatasanak és javakhoz valo jutasanak a kozéppontjaként tekintették,
olyanak, aki felel6sséggel viseltetik iranta.

A férfiakbol all6 csaladi kor elsdsorban ritudlisan zarta be, «vette
koriil», tartotta meg és ellendrizte ezt az energiat, mintegy kényszeritve
a sajat csaladja szdmdra vald josagra és «dolgozni» (hiszen a ritualis
energia hatarainak lerombolasa, a kontroll aldl valé kiszakadasa rom-
bolé lehet). Ismeretes, hogy mindegyik tarsadalom a sajat képére és
hasonlatossagara formalja az isteneit.
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50a. abra. Szkita 50. abra. Szkita 51. dbra. Szkita-
kirdlyné fejdiszének (a) és szarmata szarmata amazon
rekonstrukcidja az (b) elbkeld né rekonstrudlt képe
Elizavetini temetSbdl. rekonstrudlt képe egy gorog vazakép
Kr. e IV. sz. (papnd) alapjén.

A tarsadalom matriarchalis jellege hatdssal volt maganak a tarsa-
dalomnak a fejlddésére. Ezek a kérdések Hérodotosz koraban is jelen
voltak a szkitdknal is, késobben a kozeli rokonaiknal, a szarmataknal és
a masszagétaknal is (50. dra, a). A n6knek a szarmataknal valo kivéte-
les szerepér6l Hérodotosz, Hippokratész és Pszeudo-Szkilak is szol. Az
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utébbi ugy hatarozza meg a szarmata tarsadalmi rendet, mint «ginek-
rokraciat», a n6k uralmat. Ez a szemlélet folytatja Damaszkuszi Nicolaos
(Kr. e. 1. sz.), amikor igy beszél: «A szarmatdk mindenben vakon enge-
delmeskednek az asszonyaiknak, mint arnéiknek; A lanyt csak akkor
adjak férjhez, ha ellenséget olt». A szarmataknak ezt a csodalatos mat-
riarchalis életformdjat az archeoldgiai anyagok is tanusitjak (51. dbra).

A szarmata néuralommal kapcsolatos ismeret realitasat vallja B.
N. Grakov, ismert archeoldgus is a szarmata temetkezések anyaga alap-
jan, ahol olyan sirokat is talaltak, ahol a gazdag ndi halottakkal egyiitt
fegyvereket, szakralis-magikus papi kellékeket és diszeket is talaltak a
helyi vadallatos stilussal diszitve. B. N. Grakov a szarmata néuralmat az
anyajogu tarsadalom ragyogé maradvanyaként szemléli, végig koveti a
nyomait az alan torzsi szovetség fokozatos felbomlasaig. Azonban a nart
eposzbdl altalunk emlitett példdk a néistenségeknek a tarsadalomra
valé huzamosabb hatasardl beszélnek.

A régészek a szarmata sirokban a gazdag asszonyok-lovasnék-
papndk kiilonleges tiszteletben allo helyzetére, mint a szarmatakat jel-
lemz6 nemzeti sajatossagra figyeltek fel. Az antik szerzék allandéan
megemlitik, hogy a szarmata nok a férfiak hadi vallalkozasaiban egyen-
l6kként vesznek részt. Ez a katonai egyenjoglisig nem a szarmata néi
szervezeteknek az emancipacioért folytatott kiizdelmének aktivitasara,
hanem a Hatalmas Isten-anya alakjanak az isteni panteonban vald jelen-
1étére alapozodott.

A megsziiletend6 energiak kozéppont-
jaként megjelend 6s Istennd egyszerre volt a
haboru véddszentje és a Gy6zelem istenasz-
szonya. Igy példaul Istar Istennét a «Fegy-
verek Urnéjének», az «Utkozetek birdjanak»
nevezték, ebbdl szarmazott a megszolitdsanak
a kétértelmuisége is: «Te, akinek a hatalmaban
all, 6 Gy6zelem istenndje, enyhitsd az er6szak
altali kinszenvedésiinket!». Az istennének
ez az afroditei-rombold természete, amely
a katonai és szexudlis kultuszban nyilvanul

52. abra. Vaddszé amazont
dbrdzol6 szarmata
meg, ruhazta fel az észak-irani amazonokat a applikdcio.
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Fold-istennd pusztitd misztikus energidjaval,
az élet és a haldl polusai feletti hatalommal
(52. a., dbra).

A férangt néket-papnoket kiilon részbe
temették a nemzetségi temetkezési helyen a
kurgan ald, amelyet a szdmukra kiilon dom-
boltak fel. A hasonlé temetésektél megkiilon-
boztetd sajatossagként szerepelt benniik az
aldozati tomjénfiistolok, a fémtiikrok és a és
a ko6 orsonehezékek jelenléte. K. F. Szmirnov

52a. dbra. A szkita-
régész kiemelte, hogy «a fémtiikor egyetlen szarmata lovas—katona—
eurdazsiai nép multjaban sem jatszott akkora  papndk lovon valé sajdtos
iilésmodja utdn ezt a
formdt ,amazon iilésnek”
nevezték el.

szerepet a temetkezési szertartdsok sordn,
mint a szarmatak ezeréves torténelme alatt».
A felsorolt targyak mindegyike jelentds szere-
pet jatszott az észak-irani népek papi jelképei kozott, ahol a tiikor és az
orsonehezék voltak a Hatalmas Istenanya, a Sorsistennd jelképei, aki az
emberi élet fonalat fonta.

Ha ebben az esetben az ismert szkita-szaka-szarmata kiralyndkre:-
Tomiriszre, Szparetrara, Zarindra, Rokszolanara, Hatunra, Akkagaszra és
a tobbiekre gondolunk, akkor érthetévé valik, hogy a néuralom intézmé-
nye miért létezhetett stabilan az északi iraniaknal egy évezreden keresztiil.
Azért, mert ideoldgiailag az isteneik panteonjaban jelen levé Hatalmas
Isten-anya szent alakjara alapozddott, aki nem annyira a tdrsadalom szo-
cialis berendezkedése, hanem a vilagegyetem kozmogonikus létére, annak
a védelmére, a Kozmosz erdinek rekonstrudldsara és taplalasara hatott,
minden foldi teremtvényt megtoltott a sajat isteni energiajaval.

Csodalatos példa erre I. Pjatimara kurganjaban talalt papnd.
A kurgan kozepén egy «iil6 helyzetii» n6i csontvazat talaltak, korotte
pedig labaival a centrumnak legyezdszertien kinyujtézkodva hat ember
fekiidt. Harom északon, hdrom pedig délen. A papné az Osanya-istennd
alakjat utanozta, akihez a halal utan visszatér az ember lelke. Ez az ideo-
logia a kovetkezd iddszakban is nyomon kdvethetd, amikor a szarmatak
a temetkezéseiket az Osanya teste koré csoportositjék, aki az Osi-anya
szerepét tolti be a nemzetség vagy a nagycsalad korében.
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A fentebb emlitettek megerdsitik a bolcs nart gazdasszony, Satana
epikus alakjardl altalunk elmondottakat, aki a Hatalmas Istennéként a
vilag Szakralis Kozpontjaban iranyitja a Természet életét és az emberi
tarsadalom harmonigjat.

URIZMAG

Szakrdlis frigy és szakrdlis dldozat

Az annyit magasztalt Satana isteni alakjanak Urizmaggal, az eposzi nar-
tok katonai vezet6jével valo hazassaga kis mértékben sem tiinik egyenld
jogon alapulénak. Azonban éppen ennek a nem egyenld jogusagnak a
kikiiszobolését a régi tarsadalom is ritualis szertartassal szankcionalta
a hasonl¢ kultikus hazassagot. Az archaikus tarsadalom a ritualis hazas-
sagkotés altal a Kozmosz egy szakralis akciojat vagy egy szakralis drama-
janak meghatarozott epizodjat imitalta akkor, amikor az emberi tényke-
dések a torvénytelen modellek segitségével valtak torvényessé. A mitosz
néha elmaradt a szokasok nyomaban. Csak mint formasag késlekedett,
azonban a tartalma archaikus volt és a titokzatos ritualis aktusaival koz-
vetleniil kapcsolddott a feltételezett abszolut, emberen tuli valésaghoz.

A szakralis hazassag - bonyolult fogalom. Az archaikus kozmogoé-
nidkban ez az istenek elsé hazassdga, minden létezd, a mitolégiaban - az
isteni személy és egy halandd hazassaga, gyakran az els6 kiraly vagy az 6s
eredete. Az istenség leszalldsanak az alapértelme Szakrélis hdzassag szer-
tartasrendjében az okor sok tdrsadalmaban a kiilénboz6 javaknak, mint
a katonai hatalomnak, a béséges termésnek, a nagy szamu utédoknak, a
kereskedelem virdgzasanak stb. az istenség dltal f6ldi partnerén keresztiil
a tarsadalom szamara valo eljuttatasa nyilvanult meg. Példaul Mezopota-
miaban hasonl6 hazassag leginkabb a termékenységgel és a vele kapcso-
latos agrarkultuszokkal volt leginkabb szoros kapcsolatban, gondoskodva
ezaltal a fold termderejérol, a tavaszi megujulasardl, amely ennek a szak-
ralis ritudlénak az idejét az év legnagyobb tinnepéhez kapcsolta.

A mitoldgia kutatok a szakrélis hazassag politikai eszméjét, mint
a szakralis hatalomnak a kiraly altal valé megszerzésének az eszko-
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zét emelik ki. D. Sz. Rajevszkij, a szkita kultira kiemelked6 kutatéja
Hérodotosznak a szkitdk szakralis tinnepeirdl szolo szovegeit ele-
mezve («Torténelem» IV. konyv) arra a megéllapitasra jutott, hogy
ez az Unnep a szkitak kiralyanak Tabiti istennével tortént hazassagat
idézi fel. Ugyanezt erdsiti meg I. Marozov bolgar tudés, aki az elsé
Gsapanak és az anyjanak - a Hatalmas Istenndének vérfert6z6 hazassa-
gat szakralis hazassagnak nevezve és a szkitak 6sapjanak Kollakszdj-
nak és Tabitinak a szakralis hazassagat a szkita tinnep alapértelmeként
magyarazva, amely ebben a ritusban a f6lddel - Api szkita istennével
asszocialddott. Megjegyzendd, hogy a tuddsok az észak-irani tinnepet
ujéviként értelmezik. Mindezek utan lathato, hogy az iinnep teljesen
megfelelt a Természet halalaval és ujjasziiletésével kapcsolatos ritualis
megujulasi szertartasoknak, amelyekkel maga az ember is megujult, Gj
életciklusra tamadt.

Arégiember tinnepi szertartasrendjének bemutatasaiban az tinnepi
szertartasrend megerdsitette a «kozmikus» felépitést, annak szakralis
alapjait, azaz a azt a szilard biztos helyet, amelyben az isteni és szakralis
léteztek. Ez az archaikus ember szamara lehet6vé tette, hogy érezze sajat
szocial-pszicholdgiai védettségét a kozmogoniai szini eléadas témaja-
ban. A ritus itt legtobbszor a vilag atélésének archaikus mechanizmu-
saként jelenik meg, meglévé dologként, uigyszdlvan «mindennél el6bb
teremtett» vilagként vagy még azzal is, hogy Kaoszként megeldzte azt.
Hiszen sok archaikus hagyomanyban nem
véletlenil a ritus alapvetd témadja a Kdosznak

Kozmossza vald atalakuldsanak redlis bemu-
tatdsa, a teremtés, az «alkotds»...

Minden bizonnyal ez volt a mélyen
izgat6 ltvany, amikor az Ujesztendd beko-
szontekor a szakralis ritudlis szertartdson

megvalasztodott (Ujrasziiletett) a kiraly, akit
isten altal kivalasztott személynek tekintettek,
aki az egész szocidlis szervezetet megtestesiti,
felel a fold termékenységéért és a tarsadalom oo ,
L , .. . kirdlydnak rekonstrudlt
javaiért (53. a dbra). Ezek az tinnepi szertar- alakja.

tasok ritualis aldozatokkal és orgiakkal vol- (A. Makbrajd alkotdsa)

53. abra. A szkitdk
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tak telitettek, a lejart ciklus végével és az Gjnak
kezdetével osszefiiggésben és a Kozmosznak a
Kaoszbdl torténd folyamatos energetikai atala-
kulasaval kapcsolatosak.

A hasonlé tinnepeket sok régi ritusban
az illeté kiraly aldozati targyanak a koruta-
zasa el6zte meg, amelyen a nap (napi) éves
ciklusa alapult. Amint mar megjegyeztiik, az
6-indiai hagyomanyokban ennek a 16 utazasa

felelt meg az «asvamedha» ritusaban. Id6sza- " e
o ’ - o 53a. abra. A szkita kirdly
mitdsunk kezdetén Indidban még létezik az  rafidnjanak és fejdiszének
«asvamedha» kialvoban 1évé figyelemre méltd rekonstrukcidja az
ritualéja, amely az 4arja tarsadalom méhében — Elizavetyinszki temetibol.
. S . Kr.e. 1V. sz.
sziiletett, azonban id6szamitasunkhoz koze-
ledve India észak-keleti részén az iraniak Gj hullama (szakak) és a vezé-
reik, ugy tinik, mar elfelejtették a ritust, amely még elevenen él a nomad

ritudlis gyakorlatukban (54. dbra).

54. abra. Indoeurdpai kvadriga Titus rémai csdszdr diadalivének dombormiivérdl.
Kr. u. 1. sz. 1. sz. (b) - Indoeurdpai kvadriga Szancsi diadalivének dombormiivérél.
India. Kr. e. 3. sz.

A fehér 16, az «asvamedha» ritusanak szent dldozata, a maga sok-
oldalusagaban a Kozmoszt testesitette meg. Az aldozatot a vilagon
eluralkodo6 Kdosztol valé megtisztitasa céljabol mutattak be, amely nép-
vandorlasok, haboruk, éhinségek, a kiraly haléla, stb. formdjaban jelent-
kezett. A régmultban ilyen inditékokat tartottak a legfontosabbaknak.
A ritudlis cselekedetekben életre kelt a Kozmosz eredetének a mitosza.
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Az id6tartamat az évével vetették Ossze. A tavaszi napéjegyenldség nap-
jan fejez6dott be, azaz az idészak kezdetének kezdGpontjaban.

Az aldozatilovat az orszag szakralis kozéppontjaba (a vilag kozepe)
vitték. A 16, mogotte pedig a harcosok elindultak a f6ldi vandorlasra, a
naphoz hasonléan, meghdditva és megerésitve a hatarait (gondoljunk
csak a Trojai falora, amelyben az «Ilidsznak» megfeleléen a harcosok
helyezkedtek el).

A hasonl¢6 aldozati 16 testében a magikus logika szerint a Kozmosz
(szociokozmosz) harom részének hatdrai egyesiiltek, a harcosok csapa-
tai pedig a fegyvereik erejével biztositotta ezeket. Az ujabb hatarok meg-
szerzése utan a a horizontalis vilag négy iranyat jelképezve, a lovat kvad-
rigaba fogtak; a kiraly pedig elhajtott vele a «fold kozepére». Az allatokat
allofahoz kototték, Asvatthu vilagfajat jelképezve vele a kiraly nejével
vald ritualis kozosiilésben a 16 atadta neki a kozmikus kezdet energidjat,
végiil leolték és feldaraboltak.

Megjegyzendd, hogy az iranival rokon, az «asvamedhaval» ana-
lég hagyomdanyban «Dzsamsida szent trénusat» tisztelték, amelyen
a «masodik naphoz» hasonldan utazott. Az «asvamedha» szerartdsa
grandidzus Ossznépi lakomaval fejez6dott be, amelyre lovak és okrok
szazait Olték le. A tor és a mamor motivumai, mint az alom okai, jel-
képesen a vilag pusztulasahoz kozeledtek, helyesebben mondva, aldo-
zathozataldhoz, a vilag megujulasanak, jjasziiletésének az eszméjéhez
tiz6d6 ritushoz vezettek.

Az «Asvamedhdaban» maganak a
lénak a megolése azért tortént, hogy
atadjak a kiralynak a megolt allat szexu-
alis és magikus erejét. Az «Asvamedha»
egyarant foglalkozott mind a kirdaly hala-
laval, mind az djjasziiletésével. A kiraly
mintegy meghalt és ujjasziiletett a 16
alakjaban, amely felvaltotta a hajdani
emberi aldozatot. Ezutan a szertartds

utdn a kiralyt 4j arculatot oltéttnek
tekintették, aki természetfolotti erd-

55. abra. A szkita kirdly-fépap
aranysisakja.. Krim, Ak-Burun,
Kr.e. 6. sz. vel és halhatatlansdggal rendelkezik, az
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epikus hdsok rangjara emelték, és a hdstet-
teit himnuszokban dicséitették. S6t mi tobb,
a Kdoszbol Kozmossza valé ujjasziiletettnek
tartottak.

Hasonlo szerepet toltott be a vallasos
szertartas a szkitaknal, szarmataknal és az
alanoknal is. D. Sz. Rajevszkij arra a kovet-
keztetésre jut, hogy Szkitidban a cari hatal-
mat korabban inkabb ritualis-magikus,
mintsem adminisztrativ-politikai toltést-

nek tekintették. Nyilvdnval, hogy a katonai 56. dbra. A nihdsz fo
oregjének a kétronusa és az

> ) elétte levd vardzskd.Eszak-
zése nyomon kovethet$ a nart eposzban is. Oszétia, Lac falu.

Urizmag csak akkor tolt be vezetd szere-
pet, amikor katonai portyat vezet vagy a ritualis asztalnal tartézkodik.
Vezet6 szerepet tolt be a nihaszban, a nart vilag szakralis és gyiilekezési
kozpontjaban (56. dbra).

Segitsége azonban a tarsadalom szamara nem hatartalan. A nartok
életének legkritikusabb pillanataiban Urizmag Satandhoz fordul tana-
csért, 6 pedig allanddan atsegiti 6t a nehézségeken, mert a javakbdl az

vezeté Urizmag hatalmanak ez az értelme-

egész tarsadalom részesiil. Eppen ezért Satana az utolsé forum, akihez
a kozosség megmentése érdekében fordulni lehet. Emiatt a vezérnek
az ilyen asszonnyal valé hdzassaga az egész népet védelmezte, a maga
részérdl, mintegy magaba szivta a sajat isteni hdzastars feladatainak
egy részét. A Fold-anya minden tavasszal megujul (Dzerassza-Satana),
ezért a vezérnek a Hatalmas istenndvel valo hdzassaganak is meg kell
Ujulnia a tavaszi szakralis idészakban. A vilag archaikus tudata szamaéra
mindannyiszor megujul, amikor a szakralis hazassdg imitalédik, mas
szoval, mindannyiszor, amikor létrejon a hazassagi kapcsolat. A szak-
ralis hazassag ujjaszili az «évet», és ezzel termékenységet, bGséget és
boldogsagot hoz.

Az alan-oszét nart eposzban taldlhatd egy téma, amelyben sok
feljebb targyalt olyan szertartasforma megjelenik, amely a vezérnek az
Isten-anyaval valé szakralis kapcsolatahoz flizédik. A Szakrélis hazas-
sagban valo egyesiiléssel jolétet hoznak a kozosség szamara. Az emlitett
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epikai téma Urizmag névtelen fidrol szol. A torténet arrol beszél, hogy
«a nartokra szegénység és éhség koszontott. Olyan allapotban voltak,
hogy ki sem tudtak mozdulni otthonrél». Néhanyan koziiliik mégis elju-
tottak a gyiilekezd helyre (Nihaszra), ahol szomoru maganyban talaltak
ra Urizmagra, aki nagy koponyegében a képadon tildogélt». Mindenben
érezhet6 a Kozmosz hanyatlasa, a Kdosz bekoszontése a vilagba, a tar-
sadalom mozdulatlansaga, azonban a k6zo6sség (szociokozmosz) kozép-
pontja rendithetetlen, k6tronjan ott il a jelképe és vezére — Urizmag.

Az epikus cselekmény azonban elkeriilhetetleniil kiszélesedik.
A nartok szornyt helyzetét latva, Urizmag dithében elhagyja a Nihaszt
és hazatér (a vilag kozéppontjaba). Mas szovegekben csak évenkénti
portyazas utan tér haza (vilagos célzds a nap éves mozgasara).

Urizmag a hdzba betérve «kartamlds székébe vdgja magat, ami
Osszetort alatta». A karosszék (tron) az okori képzeletben a rendithe-
tetlenséggel és a védelemmel tarsult. Rajta csak a csaladfd, a patriarcha,
a vezér vagy a kirdly iilhetett. A Vilag kozéppontjanak a Vilagfanak a
szerepét hordozta magaban. A szék (trén) osszeomlasa a kiilsé Kadosz
megérkezését jelképezi a hazba, a kozosségbe, az dllamba, a Kozmosz
erejének a gyengiilését. Igy témank egyik varidnsaban az 6kori képzelet
szamara még egy szornyi képe jelentkezik a bajnak, a haldlnak, a vilag
végének — «az égo tlizhely kozepe elsotétiilt és kialudt...»

A nartok «szegénysége és éhsége» nem hatartalan. Ahogyan tudjuk,
a bolcs haziasszonynak, Satandnak fold alatti raktarai vannak, tele éle-
lemmel és itallal, s természetesen teljesiti Urizmag kérését, megmenti a
nartokat az éhségtol. A jotett az 6 hazanak a fedele aldl szarmazik, az 6
gyamsaga aldl. Hatalmas lakoma (az egész nép szamara) kezdédik, amely-
nek az ideje alatt kiilonb6z6 anomalis események torténnek. Satana sem-
miféle figyelmeztetésére nem hallgatva feldll a helyérél (karosszékébdl) és
elhagyja az asztalt. Es tovébbi igen érdekes térgyszimbolizmust figyelhe-
tiink meg, amely a fahoz és a tlizhz kapcsolédik. Urizmag vagy egy fara-
kasra il le, vagy a ttizhelyre vald faért megy ki, és ekkor megragadja egy
hatalmas sasmadar, kiviszi a tengerre, a Fekete kére.

A lakoman val¢ iilés - szakralis cselekedet. A tor a tarsadalmi
élet fontos rendezvényei kozé tartozott. A tradiciondlis tarsadalomban
az étel és a szeszesital befogaddsa szerepelt a koriilvevé természet és a
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valdsagos élet hatasanak f6 anyagaként. Az isteneknek az emberek iranti
joindulata a tor folyaman nyilvanult meg. Az dldozathozatallal jaré oszét
szertartasi lakoma, az ezt jelol6 széval «kuivd», vallasos-kulturalis ter-
minus, a lelki életnek olyan fontos értelmét jelenti, mint az imaalkotas.
Ezért a lakoma ritudlis struktardjanak a megbontasa egyenld erejii az
imadsag megszakitasaval, az iinneplék (kozosség) szakralis védelmének
az elvetésével. Az asztal melletti rangidés kilép az egyiitt torozok var-
ként védo gylr(ijébol. Tavozasa megtori a torozok gytiriijének ritualis
védelmét, utat nyit a Kdosznak. Az lés itt a 1ét ismérve jelentkezik a
helyérdl vald felallassal szemben, amely 6sszhangban van a romlassal,
az anarchia elhatalmasodasaval. A babiloni «Erra-eposzban» Marduk,
Babilon varosanak féistene megjovendoli, ha felemelkedik a helyérdl:
«... Elszakad az Eg a foldtél, a vizek kidradnak és vizozon kovetkezik be;
a nap vildga sotétségbe fordul; eljon a Kédosz vilagan...

A tor szakralis védelmét lerombolva Urizmagot elviszi a sas, amely
az 6-irani mitologia josmadarara - Szimurgra emlékeztet. Az irani
mitologiaban Szimurg - sasféle madar, amely képes gydgyitani, vissza-
adni az életet, megjosolni a jovét. Az alakja a régi eurazsiai sas mitosza-
bol szarmazik, amely az élet F4janak sarjat hozta a foldre az Egbél vagy
a Szent hegyrdl. Szimurg ritudlis targyként val6 dbrazoldsa elterjedt volt
a szkitaknal, szakaknal és az alanoknal (57. a dbra).

A joésmadar nem véletleniil jelenik meg a nart témdban. Urizmag
az asztaltdl tavozva elvesziti a ritudlis védelmét, a sorsa elrendelt ciklusa-
nak, amelyet lehetetlen elkeriilnie. A sas Urizmagot a Fekete-kdre teszi le
a Fekete-tengeren. A viz ala meriilve a hés a ko alatt egy hazra lel, ahova

57a. abra.
Szkita ritudlis
Hasepuie
hdrom szent sas
dbrdzoldsdval
a Vilagfan.
Alekszandropoli
57. abra. kurgan.
Az észak-irdni Kre. III. sz.
népek szent
madardnak az
dbrdzoldsa.
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behivjak. Maga a téma torténetének a helyszine mar azt sugallja, hogy
Urizmag a masvilagra keriilt. A Fekete-ko a Fekete-tengerben — a s6tétség
szimboluma, a masvilag teriilete. A sas este hozza ide a hdsiinket, és reggel
viszi el. A nart monda tovabbi szovege is csak ezt erdsiti meg.

A fold alatti (viz alatti) haziasszony, aki befogadja Urizmagot, kéri a
hazban talalhato ifjakat, hogy vagjanak le egy baranyt, és készitsék el azt.
«Amikor megf6tt, akkor az egészet Urizmag elé helyezték az asztalra. ugy
hogy a comb alul volt. A nartoknal szokas volt a kinzsal hegyével imad-
kozni. Urizmag ezért elkezdte a kinzsal hegyével keresni a combot, imad-
kozott, azutan odanyujtotta a combot a fiicskanak, aki odafutott hozza,
megorilt, nem tudta megtartani magat, és a szive tdjan felszurodott a
kindzsal hegyére, és meghalt. Amikor meghalt, Urizmag erdsen elkezdte
siratni, és sem enni, sem inni nem volt képes». A lakoma halotti torra
valtozott. A tovabbiakban Urizmag értesiil, hogy a kinzsalja altal elpusz-
tult aranyhaju fiicska - az 6 névtelen fia, akit Satana a masvilagon rejtett
el. A témank epikus szovege felidézi a haldlhoz-ujjasziiletéshez fliz6d6
mitolégiai gondolkodas régi rétegét. A baranyétel elkészitése és feltalalasa
a haromlabu asztalkara teljességgel megfelel az aldozati szertartds ritua-
léjanak, ahol az asztalka aldozati oltarra valik. Az étel mindig «a halal
- a termékenység — élet» komplexum mindharom elemének felel meg, a
hdrmas csoportjanak «élet — haldl - élet» egyik varidnsaként, amely a régi
ember mitologikus gondolkodasanak az alapja volt. Az aldozat bemu-
tatdsanak, mint a haldl misztériumdnak a termékeny bdséget és az élet
viragzasat kellett el6idéznie, azaz az élet erejét megsziilnie. Az 6-irdni
hagyomanyokban a barany azonban - ez még a farnak — mitoldgiai érte-
lemben az embernek és a haznak adomanyozott jététeménynek a meg-
testesiilése is. A Farn a «halal - ujjasziiletés» sztereotipianak felel meg,
a végzetnek a hazassagi és temetési szertartasokban megtestesiilé szim-
bolikajaval kapcsolodik. A farn késébbi képzete a kiralyi dicsdséghez, a
legy6zhetetlenséghez és hatalomhoz fiiz6dik. Az uralkodé kultuszanak
egyik fajtajava valik, a sorsa, szerencséje védészentjévé, emellett megma-
rad a dinasztia kultusza az istenségeként (néha még kigyé alakban, az
Istenanya zoomorf alakjaban is megjelenik). Az irani hagyomanyban a
farnt a kiralynak a f6ld Istenndje adja 4t, mint a mi témankban is, ahol az
aldozatot Urizmagnak az alvilag haziasszonya — a Féld-anya.
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Az Avesztaban a hds, aki kiralysagot
szeretne, annak a szimbolumaért — a farnért
— a viz ald merul, atélve a fulladast, azaz a
szimbolikus halalt. Ez torténik Urizmag-
gal is. Azért, hogy a foldre visszatérhessen
a boldogsag, aldozatot kell bemutatnia, azaz
a kozosséget képviseld vezérnek (kiralynak)
vagy megszemélyesitéjének meg kell halnia.
Megtorténik a legfébb szakrélis cselekedet:
a vezér (kirdly) meghal az aldozata alakja-

o . ) 58. abra. A nyul szent sas
ban, s ugyanabban Gjjd is sziiletik (emlékez-  gitali széttepésének jelenete,

zunk az «asvamedha» szertartasdra. A tul- mint a Vildgfa haldokl és

ujjdsziiletd ereje jelképe, jel,
amelyet lent helyeztek el. Hét
Sfivér kurgdn. Kr.e. V. sz.

vilagroél kikeriild6 minden egyes fejért egy
él6 fejet kell adni. az aldozat ujjateremti a
vilagot, amely megujul, Gjraéled. Az Aveszta
szakralis sz6vegeiben a narthoz kozeli parhuzamos téma is akad. Az
«Aban-jaste» arrol szdl, hogy Paurva dldozatot mutat be Ardviszure
Anabhite istennének:

Kénya alakjaban felrepiilt a levegdbe.

Harom nap és harom éjjel

Sziintelentil lebegett utana

A haza irdnyaba.

De nem tudott visszatérni oda.

A harmadik éjszaka végén érte 6t a hajnalpir

és Ardviszura napkeletje.

Paurva imadkozik Anahituhoz, részesitse 6t malasztban,

térhessen vissza a hazdba, és akkor dldozatot mutat be neki.

Es Adviszura Anahita gyonyor lany alakjaban

Igyekezett hozza,

Es erésen kézen ragadta 6t,

S mindez olyan gyorsan tortént,

Hogy 6, a buzgd, tevékeny,

Az Ahura teremtette foldon,

Sajat hazaban ébredt fel, elevenen és egészségben,

Teljesen gy, mint volt azel6tt.
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Amint lathatjuk, a szakrdlis zoroasztrikus
szOveg ujrateremti a nart téma szakralis aktusat
— a Hatalmas istenndnek bemutatott aldozatot,
ujjasziiletik (visszatér) a vilag (vagy annak a meg-
személyesitéje — Paurva): «Teljesen ugy, mint volt
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asni kezdi a Foldet egy eszkozzel, amelynek aranyhegye van (nyil, kopja,
bot?), korbaccsal csapdossa meg (mindegyik a ritudlis marcangolas jelé-
nek bizonyul), amitél a Fold kitagul és termést hoz. Minden bizonnyal
ez az aktus kozvetlen kapcsolatban all a Villamisten és a Fold-anya szak-
ralis hazassagat valamint megtermékenyiilését megelevenitd jelenettel.

59. abra. Anahita
istennd a szent
maddr karmai kozott.
Szenmurva.
Kr.e. IV. sz.

azel6tt».

Létezik egy, az ezzel a szoveggel 6sszhangban
levé alkotas, amely a Kr. e. IV. szazadbodl szarma-
zik: a Hatalmas istenné (Ardviszura) Szimurga
(Szenmurva) szent sas karmai kozott (59. dbra).
Eléttiink jelenik meg az 6-irani kultura ismert
témajanak a felidézése, az ugynevezett marcan-
golas (rendszerint novényevot ragadozé altal) a

60a. abra.
A «marcangolds»
szakrdlis

(Kozmosz) jovendé ujjasziiletésért elszenvedett
haldl kultikus pillanata, az élet Gjjasziiletésének egyetemes és 6rokos
folyamata.

Az irani (avesztai) mitoldgia szerint Ardviszura Anahita a Vilagfa,
Haoma megszemélyesitdje, amelyet e mitoldgiai tradicié szerint «a
madarak kiralya» Szenmurv tor el, szerteszérva annak a magvait, azaz
a marcangolas itt az Gj élet megtermékenyitésébe megy at. Lényegében
ez a gondolat kovetheté nyomon «A sell§ wjjasziiletése» orosz szertar-
tasban, ahol a szalmababu széttépése és szétszorasa a mezd bevetésének
felel meg. Erdekes, hogy Anahita, a sas karmai kozott az Eletfa termé-
sével eteti azt, és ezzel a cselekedettel bezarul az élet metafizikus kore, a
termés altal (aldozat) egyesiil a Kozmosz és a Kdosz. A sas alatt két fia
figurdja van abrazolva, a nappal (a nyilas fia) és az éjszaka jelképe (fit
barddal), mint a vilagegyetemnek (kultikus cselekvésnek) két fele - a
Kozmosz és a Kdosz, az élet és a haldl, stb.

Ugyanilyen motivum a IX. szdzadbdl szdrmazé nagyszenmiklosi
(Magyarorszag) aranykancson abrazolt Istennd testének a szent sas altali
marcangoldsa is, csak a kancsé masik oldalan egy kozvetlen 6-irani ana-
logia is lathato — egy szarvas griff altali marcangolasa (60. a dbra).

Erdekes, hogy az irani elsé ember, Jema, Ahuro Mazda megbiza-
sat teljesitve néhany ritust hajt végre a folytonosan tilnépesedé Fold
kitagitasara — az idealis allam formajaban. A Vilag kozéppontjaba érve

60. dbra. \§ jelenetének
A «marcangolds» g Joeneer
frdli dbrdzoldsa a
jethZtZeIIj 5 | nagyszentmiklosi
i kancsorol.
dbrdzoldsa a ,
ek Magyarorszadg.
nagyszentmiklosi "B
kancsorol. o
Magyarorszdg.
IX. sz.

Az okori muvészeti emlékek abrazoldsainak a példdjat csak meg-
erdsiti az 6si kozmoldgiai folyamatoknak az altalunk kutatott mitologiai
szovegben valo jelenléte, amelyek mintdjara, egyébként a tobbi indoeu-
ropai mitologikus szoveg is felépiil. A haldl gondolata az tjjasziiletés elStt
a régi vilagnézetek alapja. Igy a hettita mitologidban Telepinusz a sajat
ezoterikus eltlinése el6tt haragra gerjed, minek kovetkeztében megval-
tozik a vilag képe. A Kozmosz lép a Kdosz helyére. «A sotétség eltakarta
az ablakot, a fiist koriilvette a hazat, a tlizhelyben kialudt a tiiz, az oltar-
ndl elgyengiiltek istenek, a karamban elpusztultak a juhok. A gabona,
a marha, a juhok és az emberek tobbé nem szaporodtak. A novényzet
kiszaradt, a legelok kiégtek... Ugy megndtt a nyomoruség a f6ldon, hogy
az istenek és az emberek is elpusztultak az éhségtdl».

Az eltling Istenr6l szoldo mitosz kutatéinak megvannak a sajat
valtozataik az életciklus «megélldsanak» vizsgalatdval kapcsolatban:
az elviselhetetlen hideg miatt a hazakbol nem hordtak ki a hamut és
a szemetet, amely «hegyekké» alakul, azaz megszakad «az anyagcsere»,
felhalmozddik a bioldgiai folyamat «hulladéka», amelyek megakada-
lyozzak és végiil teljesen «leblokkoljak» a Kozmosz energiainak kerin-
gését. Igy fokozatosan bekdvetkezik a vildg pusztuldsa. A gyengiilé Koz-



124 Valerij Cagarajev

mosznak hasonl¢ allapotat kapjuk és analizalhatjuk a nart eposzban. Az
emberek «olyan dllapotban voltak, hogy nem tudtak kimenni a hazbodl»,
elhullnak a faradtsagtol és a gyengeségt6l, mozdulatlanul fekszenek
«szinte megfagyott a vér az ertikben».

A feneketlen mélységbe lemeriilt hés megtelik dserével és azutan
ujjasziiletik (visszatér), és vele egyiitt sziiletik tjja az egész vilagegyetem
is, amelyik a h6son keresztiil pdtolja a kimeriilt erejét. Lezajlik a termé-
szeti energiacsere, amikor a fold alatti vilag a sajat energiajaval taplalja a
fold feletti életet. Urizmag névtelen fia is az az energetikai toltet, aki ujja-
sziili a Kozmoszt, felépitve annak az j testét. A hds cselekedete (aldo-
zata) csak a Vilagfa térségében, azaz a Hatalmas istennd vilagtestében
lehetséges, aki ugyanakkor — maga az élet és az élet forrasa.

A vilag szakralis strukturajanak helyredllitasa csak szakralis terem-
tés altal mehet végbe, azaz csak aldozat bemutatasa altal. Zart kort
kapunk: az Gj dldozatnak meg kell valtania a blinost, és ezzel maga-
val deszakralni az aldozatot. A csalad sajat magat aldozza fel, s ezzel
o6nmaga 6rzi meg a kozmikus rendet a fold alatti torvényei behatola-
sanak a veszélyétdl. Felaldozza a sajat gyermekeit — és ez a legnagyobb
aldozat, amennyiben a legnagyobb csaladi érték az utédok. Az epikus
szintéren a sz6 szoros értelmében Onfelaldozas folyik, amennyiben a
gyermek mindig és mindeniitt az egész része a sziilé szemében.

Hasonl6 szakralis cselekmény zajlik minden oszét hagyomanyos
étkezésnél, az «ahodin» szertartdskor, amikor a legidésebb atadja a
legfiatalabbnak az elsé falat étel vagy az els6 nyelet ital megizlelésének
ajogat. Az informatorok elbeszélései szerint a hajlottkort ember meg-
Ovta magit az életben, valami médon biindssé valt az Eg el6tt vagy
a foldi szent helyek el6tt, s ime a fiatalabb koruak csoportjai tisztab-
bak és bilintelenebbek (aenataerigaed), ezért az elsd falat aldozati étel
és korty ital megkdstolasanak a joga Oket illeti. A szertartasbol azon-
ban vilagosan kideriil, hogy az dldozati étel és ital altal a fiatal torozdék
(az aldozatok képmasava valva) visszaadjak az id6sebbeknek (ennek a
vilagnak a vezetdinek, az asztalndl levoknek) az erét és energiat, amely
elarasztja Oket (a vilagot) az isteni kegyelemmel, megujuldssal. A leg-
id6ésebb uvjjasziiletik, ezt az isteni kegyet kapja, hogy vezesse a vilagot
(az asztalnal).
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A Legiddsebb barmelyik ritudlis cselekedetét (a vezérét, kiralyét)
térbeli aspektusban mint a kozmosszal valé kapcsolat formajat lehetsé-
ges és kell is értékelniink: képes attekinteni az egész vilagot, mindenrdl
hall, az egész vilagra tdmaszkodni, stb., azaz a LegidGsebb olyan polus,
aki koriil a Kozmosz forog és ennek megfeleléen - alakul az alavetett
kozosség vilagképe. V. N. Toporov megallapitotta, hogy «a kiraly szere-
pét a kozosségben a kozmoldgiai szerepe hatdrozza meg, amely a «vilag
kozepének» (Vilagfa, Vilaghegy, istenség, tron, stb) mas szakralis kép-
visel6i szerepével hasonlatos.»

Ezért ennek a kozéppontnak a gyengiilése a kozosség gyengiilésé-
hez (haldldhoz) vezet.

Az altalunk tanulmanyozott téma variansainak egyikében egy
elbeszélés talalhaté a nart Szaulagrdl, aki hét gyermekével egyiitt egy
orias barlangjaba keriilt. A sotét barlang a masvilag jelképévé valik, a
Pokoléva. Hogy megmenekiilhessenek, Szaulag az 6riassal mind a nyolc
lovat (dldozati szam) és minden gyermekét megetette. A megmenekii-
lése utan Szaulagnak ismét hét gyonyora gyermeke sziiletett, s az élete
ismét boldogga valt. Ezzel a szoveggel egyiitt lelheté Urizmag vadasz
elbeszélése az elejtett és megelevenedett nyulrol, amelyik csodalatos
modon feléled, amikor a tlizzel érintkezik. A nyul az irdni mitolégidban
az also vilag lénye, mindenek el6tt a termékenység és a szaporasag szim-
béluma, ami Szaulag témdjat a vilag, a tavaszi fold aldozat dltali Gjjaszii-
letésének mitoldgiai témajahoz kozeliti (61. a, b dbra).

Szaulaghoz hasonlé moédon
a sumér Enlil isten a pokolra
leszallva, a sajat elsdszilott fia,
Szina-Nanar fejéért a Holdisten-
nek harom gyermekét kellett ott-
hagynia. Ugyanaz a téma kovet-
heté nyomon a nart Szirdon fiairol
sz616 mondakban, akik a halaluk-
kal megvaltva az apjuk 4j életét.
Az ilyen mitoldgiai témak tomege -
igazolja a fontosségukat az 6kori 61. abra. A nap lovasinak és a nyiilnak

] mitologikus témdja. Kul-Oba kurgdn.
vilagszemlélet szamara. A halot- Kr.e. IV. sz.
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61a. abra. A nyul agdr dltali iildozésének (marcangoldsinak) mitolégiai témdja
a vilagfa tovénél. Kul-Oba kurgan. Kr. e. IV. sz.
(b) A szent nyiil dbrdzoldsa egy szkita-szarmata-aldn dombormiivon.

tak és az élok vilaganak egyenl6 stlytinak kell lennie, s csak az aldozati
aktus volt képes a vilagok kozotti «kolesonds cserét» lebonyolitani.

Most ha visszatériink az Urizmag névtelen fia epikus téma kezdeté-
hez, s félre tesziik a monda kronoldgiajat, s csak az elbeszélés f6 szeman-
tikai csomdit Orizzitk meg, akkor, ugy tiinik, észrevessziik a parhuza-
mot a fentebb idézett indoeurdpai, arja, szkita szakralis tavaszi tinnepek
kozott. Tehat a foldet, a kozosséget a Kaosz (tél) veszi koriil, halézza be.
Hogy a Kozmosz energidja, a kozosség életereje helyrealljon, az sziik-
séges, hogy Urizmag, mint a fels6 vezér, aki az egész szocialis szervezet
megtestesitéje, felaldozza d6nmagat a kozosség javara.

Utalunk a szegénység szimbolikus jeleire: Osszeddlt karosszék
(trén), kialudt tazhely, félbeszakitott tor. Ezeket kovette Urizmag viz
(fold) alatti utazasa, amelyek a szimbolikus haldlat tudatjak veliink.
Visszatéréséhez, feltdamadasdhoz valtozas sziikséges, amely a szakralis
jelentéségének (erejének) felel meg.

Ilyen szakralis dldozat lesz Urizmag esetében az 6t helyettesit6 név-
telen fia. A téma variansainak egyikében a fiu, aki a Halottak orszagaban
tartozkodik, megjegyzi, hogy a nartok szegénységbe és éhinségbe keriil-
tek, és hasznara kell lennie az apjanak, Urizmagnak, azaz 0j energiat kell
neki adnia. A f6ld alatti zonaban tartézkodva - ez tulvilagi, rombold eré
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(energia), azonban, a f6ld felszinére kikeriilvén, a hés kezében a kozmi-
kus folyamatok helyredllitasara szolgal.

Ugyanezt a gondolatot erdsiti meg az idés Urizmag és a Halottak
orszagabol megérkezé fia egyiittes katonai portyaja. Az adott portya
veszélyei miatt aggdédva (hogy elharitsa azokat), Satana a foldre havas
telet bocsatott. «Reggelre sok ho esett. Urizmag felment a torony tete-
jére, és a megfigyel6 csébe tekintve — szemmel tartotta a fiut. Amint
ranézett, meglatta, hogy a teriilet egy helyén hét kor van, vizfolydsok,
z6ld rét, s ott alszik egy fiucska...». A fii a tél megfékezésére atadja az
apjanak a hasznos energidjat, a fagyos foldre zold rétet noveszt.

Urizmagnak az alvilagbdl torténd visszatérése a kozosség javara
szolgél. Ujraéled a kialudt ttizhely tiize (a foldi meleg visszatér), étel és
ital keriil az asztalra. Ossznépi lakmdrozés kezd4dik. S akar az epikus
szovegben Satana, a sajat névtelen fia eteti meg, menti meg a nartokat
a pusztulastdl, s ugyanaz a szoveg megemliti, hogy annak halala utan
pedig Urizmag visszatérése kovetkezik «... az emberek szétszéledtek
a hazaikba, a vérik és a sziviik erdre kapott. Ismét feléledtek». Azaz a
Kaoszt pedig megallitotta a visszatérd és uralkodé Kozmosz.

Nem nehéz észre venniink, hogy éppen Satana az a szakralis jelkép,
akinek a Természet és a tarsadalom feléledése koszonhetd. Eppen 6 az a
mitoldgiai alak, aki koriil az 6ssznépi tor zajlik. A tavaszi fold két részbol
all, az egyik, amelyik elpusztul, és a mélybe tavozik, hogy helyet adjon
az 4j z6ldnek, az energianak, az életnek. A Kaoszbdl torténd vjjasziile-
tés, a felszabadult fiatal f6ld, a nemzés, az életet adas minden energidja,
készen all minden javat atadni a kozosség szamadra, de annak szocia-
lis-hazassagi szerz6dést kell kotni vele, hogy a fold is a kozosség részévé
valhasson, annak a kozéppontjaba keriilve, melegitve és taplalva azt, ami
azt jelenti, hogy megvédve a fold alatti kornyezettl. A legjobb partnere
a balvanyozott Féldnek ebben a Szakralis hazassagban csakis a kozosség
feje — a vezére, kiralya lehet.

Szaulag tragikus visszatérése az orids barlangjabol, a nemzetsége
ujjasziiletésének, a haza életének az els6 1épése a hazassaga volt. Az epi-
kus szoveg megemliti, hogy vele egy sorban iilt a felesége is az elefant-
csont karosszékben. Egyiitt latjuk tlni az uralkodd part. A hazassag
befejezi az Uj vildg 4talakuldsat.
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URIZMAG

Borat szamara

Urizmag Satanahoz val6 kozeledésének mindegyik epikus témaja hazas-
saggal fejez6dik be. A kett6jiik kapcsolatanak az alapjava a hazassag
valik. Ebben a nart témdban érdekes Satananak és Urizmagnak (névér
és fivér) a nart tarsadalom erkolcse szerint vérfert6z6 hazassaga elfogad-
tatdsa. Urizmag a harmadik nap reggelén, amikor megtudja, hogy nem
a feleségével halt egyiitt, hanem a névérével, dithbe gurulva all az el6tt
a probléma el6tt, hogyan rejtse el szégyenét a nartok el6tt. Mint min-
dig, a bolcs Satana talalja meg a kiutat, aki azt javasolja, menjen végig a
nartok el6tt szamar hatan. Az nart harcosok szamara ilyen szégyenletes
esemény utdan mar nem forditanak figyelmet a vérfertézés gyalazatara.
Ennek a témanak is van néhany variansa. Az egyikben a fivér és a
novér iilnek a szamadrra, hattal egymadsnak, és mennek végig igy a falu
utcdjan, a nevetés viharat felkorbacsolva. Egy nap mulva az emberek mar
abbahagyjak a nevetést, és Urizmag és Satana férj- feleséggé valhatnak.
Egy masik valtozatban Satana tandcsolja Urizmagnak, hogy
«vezesse oda borat nagy sziirke szamarat». Urizmagot eziist nyeregbe
tltették és eziistos gyeplével szerszamoztak fel, s «hattal szallt a sza-
marra, kezében tartva annak a farkat». Harom napig jarkalt «a nartok
nagy utcdjan, ahol a Nihasz volt». Ennek az ingajaratnak az eredmé-
nye mar ismert a szamunkra. Az elsé latasra meglepé epizdd jelképesen
szemlélve a vezér és az Istennd szakrélis hazassdganak az egyik alap-
vetd epizodjava valik.A szamar alakjahoz fiz6d6, alaposan feldolgozott
mitoldgiai anyagra tamaszkodva O. M. Freidenberg «Bevonulas Jeru-
zsalembe szamdrhaton» c. tanulmanydban meggy6zen bizonyitotta,
hogy a szamar mitologiai szerepét a termékenység istensége szerepe-
ként tekinthetjiik. A szamarnak hasonld kultikus szerepe volt az dkor-
ban Krétdn és Gordgorszagban, Indidban, Egyiptomban, Kis-Azsidban,
Frigidban, a perzsaknal és a szemitakndl. Dioniisziosz kultuszaban a
szamar farkét az istennek aldoztak, a szamar pedig részt vett a ritudlis
processzusban, a napot és a termékenységet dsszekapcsolva. A szamar,
mint a kiraly alakja a babiloni dombormtveken: a kiraly az dlmaban
oroszlant és szamarat lat, az Anyaistennd pedig értelmezve az almat, azt
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mondja neki «a szamar - te vagy». Midasz, a frigiai szamar alaku isten-
ség, szintén kiraly is. David kirdlynal az 6szvér az 6 hatalmdnak az emb-
lémaja. A szamar jovendoli meg Tibériusnak a rémai kiralysagat.

Vesta tinnepén a régi romaiaknal a tlizhely istenndje, aki a Fold
istensége és minden létez6 anyja, tobbek kozott a termékenységé, a sza-
marak meghatarozott kultikus szerepet jatszottak, amelyben egyestiltek
az Istenndével, ezzel maga a foldi termékenységet is tjjateremtve. A kul-
tikus szertartasban a szamar tolti be a napisten szerepét, megmentést és
életet hozva a foldre az egyesiilés altal. Ugyanazt teszi a kelta kiraly, ami-
kor a koronazasakor ritudlisan egyesiil a fehér aldozati kancéval.

Most alaposan attekintve a leirtakat, vegyiik alaposabban szem-
tigyre, hogy az eposzban hol és mikor is jelenik meg Borat szamra.
A J. Dumézil altal kidolgozott haromfunkcids elméletben, amely a nart
eposz aldn-oszét héseinek szocidlis harom nemzetségre — Alagatra,
Ahszartaggatra és Boratra valo tagolodasat magyarazza, az utobbi
a harmadik szocialis szerepet jelenitve meg — az allattenyésztékét és a
szantd-vetokét, akik a gazdagsagukkal és természetesen a szaporasaguk-
kal dicsekednek - egyik alapvetd jellemzéjiik, amely szamar (a csaladi
jelkép) alakjaban jeleniti meg Gket.

A nart torténetek egyikében az iker Urizmag és Hamic elhatdroz-
van, hogy megndsiilnek, azonban nem tudjak, ki az idsebb, elindulnak
a noévériikhoz, aki Urizmagot tekinti az iddsebbnek. A csalédott Hamic
haragjaban szidja a névérét - «hogy hagna meg 6t Borat szamara».
A szoveg megmagyarazza: «Ez a szamar képes volt egy pillanat alatt az
elatkozott mellett teremni, még pedig teljesen felajzva». Itt a szamar,
mint varazserdvel rendelkezd él6lény, magikus képességgel rendelke-
zik, amelyet meg is testesit. Egy masik torténetben Agundd, Urizmag és
Szoszlan névére, akit megatkoztak, a szamadr a torony tetején (a szakralis
hely jelképe) hagja meg. Ezzel a torténettel még a késdbbiekben foglal-
kozni fogunk.

Epizodikusan megjelenve az emlitett epikus hdsok névérei valo-
ban Satana megszemélyesit6i, egyediili névérekként. Vagyis az eposzban
szerepld szamar maganak Satananak az erotikus partnere, azonban az
epikus, szakralis partnere — Urizmag, ugyanakkor ugyané - a szamar
«lovasa» is.
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A nart szamadr alakjat kutatva elérkeztiink az eposz mitikus réte-
géhez, amely a torzs vezérének a Hatalmas Istenanyaval - a foldanyaval
val6 kozosiiléseként marad meg az emlékezetiinkben. Az 6kori tarsada-
lomban a vezér nemcsak a katonai, hanem a nép szexualis teremto erejé-
nek a szimboéluma is volt, mint ahogyan a fallikus jelkép hordozdjaként
szerepelt a kard is (akinak), amely egyszersmind a haldl eszkozeként és
a sziiletés (ujjasziiletés) eszkozeként is szolgalt. S6t az egykori ember
tudataban a primitiv asé a falloszt is szimbolizalta, és a mezégazdasagi
miiveletet a nemz6 aktushoz hasonlitotta. Bizonyos eposzokban a falli-
kus szimbdlum nemcsak a termékenység gondolatat ébresztette, hanem
a Kdoszbol a Kozmoszba torténd teremtését is, a démonikus erék feletti
gy6zelmet is. Ezért a régi fallikus dbrazolasok a Vénus, Jupiter, Apollon,
Hermész templomok falain megtisztitoknak, fényt arasztoknak tekin-
tend6k. D. Sz. Rajevszkij a szkita kdszobrokat gigantikus falloszébra-
zolasokkal hozta Osszefiiggésbe, amelyek nemcsak az Istenség — Gsatya
alakjaval voltak azonosithatok, hanem kozmikus oszlopokkal is, a vildg-
egyetem vertikalis felépitésének a jelképei is voltak (62. dbra).

A fallosz a hagyomanyos vilag fényhozo-sugarzé kezdetét jelké-
pezi. Igy Plinius szerint, a rdmai csdszdr, a kultikus esemény résztve-
véjeként a gy6zelmi fogaton robogva fallosz
abrazolast tartott a kezében.

Mar emlitettiik, hogy az «asvamedha»
6-irani szertartasban a kiraly féasszonya szim-
bolikusan kozosiil az dldozati 16val, amely
magat a kiralyt személyesiti meg (Isten, ég).

Erdekes és tanulsagos eset tortént a XX.
szazad elején egy oroszokbdl dllo expedicio
tagjaival a hegyes Oszétidban. Az dton egy
faradt asszony, az expedicié résztvevéje feliilt
a szamarra, s amikor az utasok elérték a leg-

62. dbra. Temetkezési
oszlopok - a nemzetség kozelebbi telepiilést, annak lakosai felhabo-
fallikus erejének jelképei: rodva zugolddni kezdtek, kérve az Istent: «ne
(a) - Szkita kéoszlop.
Mederovo. Kr. e. V. sz.;
(b) - Oszét sirké. Lezgor

falu. XIX, sz. érziileten csodalkozva az orosz geologusok

engedd, hogy a kéjnék megszentségtelenit-
sék a mi Osvényeinket...». Ezen az ellenséges
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az oszéteknek ezt a tiltakozd reakcidjat azok
vadsaganak és udvariatlansdganak tudtak be,
a meglepddott hegylakdk semmiképpen sem
tudtak felfogni, micsoda szintre siillyedt le ez
a n6, ha szamdr (a fallikus jelkép) hatan uta-
zik», (azaz, jelképesen kozosiil vele) és ezen
még nevet is.

Az eziisttel felszerszamozott szamaron
ilve, arccal a teremtd szerve felé, és Dioni- /
szioszhoz hasonléan annak a farkat tartva,  63. abra. ioniisziosz szent

Urizmag is megszemélyesiti az istenek édltal ~ szamadr képében tincolé
At me s (1 . P bachdnsndkkel koriilvéve.
lakott ég képviseldjét, a szakralis erotikus erd e
© . Ogorog vizakép.
hordozojat, mint az eposzban Borat szamara Kr e V sz

(63. dbra). Figyelemre mélt6 az is, hogy Uriz-

mag haromszor halad el a kdzosség szent helye — a Nihasz mellett, ahol
a nép «apraja-nagyja» Osszegylilekezik, 6ssznépi, kultikus jelentéséget
szanva ennek az erotikus szertartasnak. A harom napos 6ssznépi vidam-
sag érzelmileg az eskiivéi torhoz hasonlit, amely a vezér és az Istennd
szertartasos kozosiilését koveti.

A tor az archaikus tudatban azonos volt a kirdlynak a haldllal
fenyeget6 a bolyongasbdl az élet Gj formajahoz - a kiralyi trénhoz, az
életszakasznak a tartds fazisaba val6 atmenettel. Az Urizmag névtelen
fiarol szol6 epikus torténet azonban halotti torral végzddik.

A szoveg kiilon megemliti, hogy Satana éppen ugy viselkedett az
emlékszertartasnal, mint az anyja — Dzerassza — a nartok temetkezési
szokasai kialakitasanak a kezdetekor.

A régi indoeuropai tavaszi tinnepek, amelyek aldozat bemutatasa-
val jartak, halotti torral kezdddtek, majd utdna lakmarozasba mentek at,
kinyilatkoztatva a kiralyi személyiségének (tavasznak) ujjasziiletését. M.
M. Bahtyin sz6lt «az étkezésnek a halallal és a masvilaggal vald sajatos
kapcsolatarol. A «meghalni» sz6 egyéb jelentései kozott «lenyelt lenni»,
«megevett lenni» is szerepelt. «A toros iinnepség univerzalis: az élet dia-
dala a halal folott. Ebben a vonatkozasban ekvivalens a fogantatassal és a
sziiletéssel. A gy6zedelmeskedd test magaba fogadja a legy6zott vilagot
és megujul... » Jellemzd, hogy a népmivészetben a halal sohasem szolgal
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befejezésiil. Ha bekovetkezik is, akkor halotti tor koveti...; a halotti tor
pedig valodi befejezés. Ez ambivalens modon a népmiivészet minden
teriiletén megnyilvanul: A véget az 4j kezdetének kell tekinteni, miként
a haldl az 4j sziiletésének a kezdete».

A nart eposz szovege forditott, azonban valdjaban pontos formajat
kozvetiti a régi szakralis ritusnak, amelyben a nép évenként reprodu-
kalja a vildgnak az ég istene, a Foldanya partnere altal val6 teremtésének
Osi aktusat, aki megszemélyesit6jeként a kozosség feje, vezére (kiralya)
szerepelt. A ritus jelképrendszerében 6 élte at a vilag pusztuldsat és ujja-
szliletését is. Hiszen a régiek szdmdra a ritus segitségével végbement a
f6 feladat — a kozosségiik életben maradasa. Csak a ritualéban volt sza-
mukra lehetséges az élet teljessége és az arra vonatkozé tudas elérése,
amelyet kegynek tekintettek, és amely az isteni eszméjéhez, mint ennek
a kegynek a hordozdéjahoz fliz6dik. A népi vezér, aki az Anyaistennd-
vel valé hazassagi szertartasban egyesiil, isteni feltoltést nyert a szakra-
lis energiakbol, amelyek az egész kozosség javat szolgaltak. A Foldanya
istenndvel torténd szertartasos kozosiilés életet fogant (a Kozmoszt),
vérfert6z9 foltot hagyva Urizmag és Satana hazassaganak inditékan.

A Szakralis hazassag témdja — az indoeurdpai mitologiak kozos
témaja. Igy az indiai kirdlyi tanban a hatalom jelképét kapja barmely
vezetd, aki Sri Laksmi istenndvel a «a kirdly sorsanak» természetfeletti
uralkodondjével hazassagban egyesiilt. Ez az istenné a kiraly felesége-
ként a kozonséges foldi asszonyok egyiitt jelent meg. Ugy tartottdk, hogy
amikor elhagyja a kirdlyt, az valamiképpen elvesziti a kiralysagat. Assziria
kiralya, a harcias és konyveket kedvelé Assurbanipal igy fordult a Hatal-
mas istenn6hoz: «Te adtad nekem az élet ajandékat.» A kabbala kézépkori
tanitdsaban, a «Teremtés konyvében» vagy a «Zoharban» ez olvashatd:
«A kiraly minden hatalmat a Magasztos Anyatol kapta». A tovabbiakban
pedig: «A nagy és hatalmas Vilagfdhoz vezet$ ut — a Magasztos Anya».
A hdazassag szertartdsanak ez a ritualis titokzatossaga kapcsolta ossze a
valosagos kozosséget a mitologiai személyiségekkel, 6ssznépi tinneppé
valtoztatva at a mitosz torténetét. Az 6ssznépi tinnep szertelen korillmé-
nyek kozott kezdddik, amikor az élet és a vilag biztonsaganak a fenyege-
tettsége maximalis (ennek az allapotnak a negativ emécioknak - a nyug-
talansdgnak, a riadalomnak, a nyomaszté érzésnek, a szomorusagnak, a
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banatnak, a reményt vesztettségnek, a rettegésnek, a félelemnek — a hatar-
értékre — ndvekedése felel meg). Az adottakbol kiindulva, az tinnepi ritu-
alé valamiféle optimalis allapothoz (ennek a pozitiv érzelmek — 6rom, lel-
kesedés, a vilag atélésének sajatos telitettsége, a szabadsagnak és az tinnep
egyéb ismertets jeleinek a résztvevok altali érzése), az entropia (kaotikus
elemek) kikiiszoboléséhez és a rend helyreallitasahoz vezet. Az tinnep -
azon idGépont, amikor a vilag minden szakralis funkcioja helyreall, emiatt
az ember nem mer tavol maradni téle vagy dlomba meriilni rajta, utat
enged a jotékony energianak, amely a teljes életciklus (esztendd) folyaman
az egész Természetet taplalja.

Az aldn-oszét nart eposz az észak-irani vezérek Szakralis hdzassagai
ritualis szertartdsanak egy elveszett darabkajat 6rizte meg a szamunkra.
Az istenekt6l valo szarmazas, a hozzdjuk vald tartozas, a kozosség fejéiil
isteni paranccsal torténd kinevezés, és hazassagkotés a Legfels6 istennd-
vel - ime az a harom pillér, amelyen a szkita kiralyoknak, mint az istenek
altal kivalasztottaknak, magasabb akaratbdl a kozosség folé helyezett
személyeknek a hatalma alapult. Mindezek a jegyek az eposz Urizmag-
jara is jellemzéek, a nart népet védoé és magaba foglald térséget — a Koz-
moszt, a Vilag kozéppontjat, a Vilagfat jelképezik, amely a vildg eszmei
modelljeként értelmezhetd. Urizmag aldozat bemutatasaval legy6zi a
Kdéoszt (hideg, éhség, kialudt tiizhely, félbe szakitott tor), harmoniat
teremt a szociokozmoszban, visszatér a kozéppontba — Satana hazaba,
a lakoman a rangidds helyére. Azonban Urizmagnak mindezen csele-
kedete indokolatlan és értelmetlen, ha eltavolitjuk a torténetbdl Sata-
nét. Csak 6 tudja, mire val6 a hds fold ala vezetdi utja (aldozata), csak
6 képes jollakatni a népet, és ujjasziilni az energiat (tiizet), csak 6 képes
iranyitani azt a szakralis metronémot, amely a ritualis cselekedetek rit-
musat szabdlyozza, s ezzel maga valik a kozosség jolétének a forrasava.

Hés, vezér, kirdly csak az Istenné kegyelmébdl uralkodhat.
Ilyen Tammuz - Inanna istenndé hazastarsa, Attisz — Kibela kedvence.
A kirdly-h6s nem 6nélld, az élet forrasa az Istennd tulajdona. Ezért
csak a nartok vezérének, Urizmagnak a Hatalmas fold-anyaval — Sata-
naval - torténd Szakrélis hazassaga képezi azt a mitologiai mez6t, amely
megvéd a Kdosztol, amely a nép tudatdban a «foldi boldogsag» képzetét
teremti Ujja.
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A SZKITAK ES A NARTOK ISTENNOJE

Evszdzadok multak el. A népek benépesitették a fold végtelen térségeit,
olykor elveszitve az arcukat vagy forditva, 1j, hatalmas civilizacidkat
hoztak létre rajtuk. Telt az id6 és megsemmisiilt a nagyhatalmu irdniak
grandiozus kultirdja a dél dllamai és az északi nomadok altal. Azonban
megmaradt a mitologiajuk, magaba sziva az archaikus kozmogoéniat. Az
ehhez a régi kultarahoz kapcsol6ddé népek meg6rizték az 6-irani vilag-
egyetem valaha fenséges mozaikjanak a toredékeit. A nart eposz azon
kevés epikus szovegek egyike, amely ennek az elttint kulturalis konti-
nensnek nagy és Osi részét zdrja magdba. Eppen ez a koriillmény 6sz-
tondz benniinket a szkita és az alan-oszét mitoldgiai konstrukcié még
batrabb 6sszehasonlit6 elemzésére.

Hérodotosz értestilései szerint, Targitaj (Kolakszajt mint Nap-ki-
ralyt targyaljak), szkita hsnek a f6 kulturalis szerepe a szkita szociokoz-
mosz szerint volt kialakitva. Azonban Tabiti szkita istennd kultuszaban
a kutatok olyan koriilményeket jegyeztek fel, amelyek a szkita tarsada-
lom szocidlis rendszerének egyesiilésével allnak kapcsolatban, szorosan
kotédnek a fo6ld megsziiletésének a kezdetéhez.

A szkita mitoldgia ezen képviseldinek a szakralis hazassaga meg-
védte az ember dltal belakott térséget, torvényt és rendet vitt bele,
a szkita kozosség jolétének az alapja volt. Ezért a vezér (kirdly) az év
kezdetén (a tavaszi napéjegyenl8ség napja) megtestesiti az Egi-atydt (a
Villamszoré-istent), szakralis kapcsolatba 1ép a Fold-anyaval (az alsé
vilag istenndjével). A ritusban a «halalt - Gjjasziiletést», mint mitosz-sé-
makat, mint a kozmogodniai cselekmények jeleneteit az id6k kezdetét, a
vildg kezdetét jelenitették meg. A vildg mintha ismét megsziiletne, Gjja-
alkotva a fold j arcu tarsadalma altal.

Figyelemre mélt6, hogy Satana és Tabiti szkita istenné kapcsolata
nemcsak a vezérrel (szkitak, nartok) kotott szakralis hazassagok azonos-
sagaban kovetheté nyomon, hanem a néptdl kapott neveikben is.Tabitit
a «a szkitdk kiralynéjének», Satanat «irndének», a «nartok gazdaasszo-
nyanak» nevezték. Tabitit a kutatok sora néi istenségnek tekinti, aki a
kiralyi ttzhely kultuszaval all kapcsolatban. Hérodotosz Hesztia gorog
istenndvel azonositja. A hellén teoldgiai mitoszokban Hesztia — Kronosz
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és Rheia els6sziilott lanya, az isteneknek, Demeternek, Héranak, Had-
észnek, Poszeidonnak és maganak Zeusznak a nénje, aki vezet6 helyet
foglalt el az olymposzi hierarchidban. A tliz (a f6ld alattinak is) urné-
je-istenndje, kiilonféle szerepkorokkel, a hazi tlizhely, az aldozati tlz-
hely, kovetkezésképpen az imadsagé is. Mint Tabiti, Hestia is a szocialis
rend egységének a megtestesitdje volt, s ugyanugy szorosan kapcsold-
dott a foldhoz, s annak ujjasziiletéséhez.

Valami hasonl¢ taldlhat6 a nart Satana alakjaban is. Kapcsolatban
all az égi tliz megjelenésével a nart Batradz sziiletésének a torténeté-
ben. O maga Dzerassza lanya, akinek az anyja - a viz alatti gazdaasszony
- mindannyian a hazi tizhely (a tiz) patréndi, a foldi melegé, amely
mellett (vagy amelybdl) a Vilagfa kiné. Satana folytonosan imadkozik a
Szent torony (hegy) tetejérél. Az imahoz ftiz6d6 kapcsolata megfigyel-
het6, amikor a nartokért imadkozik, hogy teljenek meg a fold alatt levo
kamrai. Kiilonosen figyelemre méltd, hogy az Isten minden kivansagat
teljesiti.

Nem kevésbé fontos az is, hogy Satana ott van az eposz f6héseinek
a megsziiletésénél. Minden, amihez nyul, termést hoz, ez pedig a mély-
nek, a foldnek az elsddleges feladata. Ez a vilagra hozo szerep kozeliti a
nart Satana alakjat a tobbi szkita néi istenséghez, az alsé vilag haziasszo-
nyahoz — Api istenn6hoz.

Api Hérodotosz szerint Papaj (Zeusz) szkita isten felesége, a vizhez
és a foldhoz kothetd (a neve a «viz» jelentésti irani szotdére vezethetd
vissza, Hérodotosz Gaiaval, azaz a folddel azonositja). Minden bizony-
nyal ez a - fold alatti istenség, az alsé vildg megtestesitdje (ezt erdsiti
meg a kigyd formaja is), ugyanakkor pedig — megsziilvén az dselemet
(6 a szkitak Gsanyja, aki az antik Héraval azonosithato). Papaj, ennek
az istenndnek a férje, akit nyilvan az Eg isteneként kell tekinteniink; az
égnek, mint a férfi 6snek a Folddel - a néi éssel valé hazassagat, mint
koz6s indoeurdpai mitoldgiai motivumot kell targyalnunk.

A szkita Api a nart Dzerassza alakjara és szerepére emlékeztet ben-
nunket, azonban Dzerassza atadta a szakralis hatalmat Satandnak. Az
anya és lanya az als6 vilagra tamaszkodva igazgatjak a foldi élet vegeta-
tiv ciklikussagat. Ugyanez a szerep éllapithaté meg Api esetében is, aki a
Hatalmas Anyaistennd alakjat testesiti meg, aki a f6ld termést hozo ener-
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giaihoz kapcsolddd évszakok valtozasat igazgatja, s ezzel befolyasolja a
mezbgazdasagi munkat. Mar leszogeztiik, hogy Satana, Dzerassza és a
fold alatti haz gazdaasszonya, Dzerassza anyja is az egyetlen istenség — a
Foldanya hasonlé szerepét testesitik meg. Lehetséges, hogy Tabitinek és
Apinak ugyanaz volt az isteni feladata. Azonban miért tekintette ugyan-
akkor Hérodotosz az els6t, mégpedig Tabitit rangban magasabbnak, és
masodiknak — Papajt és Apit? Nem azért van-e igy. hogy Tabiti (mint
Satana is) szorosan kapcsolddik a szkitak (nartok) szocialis kozegéhez,
kozvetlenill részt vesz az életiik boldogga tételében, szakralis hazassagi
kotelék kapcsolja 6t a vezériikkhoz. Api ugyanugy (mint Dzerassza is)
a fold alol 1ép eld, a talajbol, a Masvilagrol. Benne koncentralddott az
6ser6, amely a foldi élet taplaldja. Ez a Vilagegyetem vertikalis hierarchi-
djanak szakralis eleme, uralkodd elem, azonban nem olyan kozelfekvo,
meleg, csaladias, mint Tabitié (Satanaé).

A szkita mitoldgia istenei panteonjanak a felépitését attekintve D.
Sz. Rajevszkij az észak-irani kozmogonia meggy6z6 sémajat javasolta,
amelyben a Papa, (az égi isten-apa) — Targitaj (a szkitak &satyja, kiraly,
kozéppont) — Api (Fold-anya, a mélység) mint haromtagu modell sze-
repel, amely a Vilagegyetem vertikalis felépitése szerint szervezett, aho-
gyan azt az indoirani valldsokban elképzelték. A szerepl6k alapos vizs-
galata vezette a tuddst ahhoz a gondolathoz, hogy ez a szkita legenda
mindenek el6tt a szkitdk tarsadalmanak nem az etnoldgiai vagy a ren-
di-kasztbeli 6sszetételérdl szol, hanem a vildgegyetem felépitésérdl, azaz
kozmogoniai jellegti, genealogiai torténeteket tartalmaz.

Lathatjuk, hogy az archaikus tarsadalmakban, ahol a mitologia
nemcsak a valdsagos szocialis 1ét sziilotte, hanem annak az érzékelésé-
nek és értelmezésének az alapvetd eszkoze is, a vilag konzervativ valla-
sos-mitoldgiai modellje, amely képes megmagyarazni a legkiilonfélébb
szocialis és politikai intézmények felépitésének a természetét, ismétel-
ten ujrateremtddik benniik. Ennek a struktiranak a létrejotte — objek-
tiv-torténelmi folyamat. Arrol van ugyanis sz6, hogyan tudatosul ez a
felépités maganak a tarsadalomnak a tagjaiban.

Minden bizonnyal, ugyanugy, mint a szkitdk esetében is, az
alan-oszét nart eposz a vilag kozmikus és szocidlis felépitésének igen
régi mitologiai sémajat nyujtja a szdmunkra, a még Hérodotosz altal a
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Fekete-tenger melléke szkitainak az egyetemes drja vilagnézet megszii-
letése koraba visszanyuld epikus témait megismételve (felidézve).

Az altalunk végzett kutatas alapjan a nart eposzban a vildgegyetem-
nek ugyanazt az 6si modelljét lehet meglelni, amely latszolag valtozott,
az epikus hdsok belsejében azonban ugyanolyan archaikusan jelentke-
zik. A vilag vertikalisan felépiil6 mitoldgaiai modelljének alan-oszét val-
tozata ugyanilyen: Uasztirdzsi (Uarhag, az ég) - Urizmnag (Ahszartag, a
kozép) - Satana (Dzerassza, a mély).

Az oszét nép tudatdban még harom név all ilyen kapcsolatban a
Kozmosz meghatarozott térbeli felépitésével. Uasztirdzsi biztosan fog-
lalja el a vilag felsé zondjat. Az oszétek a legszakralisabb ritusok sordn
gyakran fordulnak az éghez (Uasztirdzsihez). Urizmag a nép tudata-
ban vezetd szerepet tolt be a nartok szocidlis-ritualis megszervezésé-
ben. Beldle hianyzik az epikus hésok, Batradz, Szoszlan, Szirdon isteni,
varazsloi képessége. Urizmag egy valdsagos nép 1étezd vezére, a vilag
kozépsé zonajanak lakdja és képviselje. Satana, akiben megvan a
teremtd ndi energia, kapcsolatban all a hazi tizhellyel, rendelkezik az
élelem raktaraval, gazdaasszony, mint V. I. Abdjev irja, a nép anyja, a
nartok vildganak kozéppontjaban all, és annak a kozéppontja is. Ezekkel
a képességekkel a nép tudataban csak egyetlen személy - a Fold-anyja
rendelkezik ilyennel, aki sziili, eteti és magaba fogadja annak a lakéit.

A nartok nemzedéke valtozik, a Magassig és a Mélység, az Egi-atya
és a Fold-anya azonban véltozatlanok maradnak. Uj neveket lehet adni
nekik, az 6rok szerepiik azonban véltoztathatatlan. Ezért megvaltozha-
tatlan a Satanarol, a feleségrol és anyarol sz6lo torténet is, aki mindig a
koézelben van, s mindig segit, aki nélkiil kidél a nartok Aranyalmafdja,
amely a nartok 6rok életét biztositja.
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