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Vo svojich predosSlych pracach publikovanych vo Férum Tarsadalomtudomanyi Szemle,?
venovanych vyskumu lokalnej komunity Barce, malej dediny so 400 obyvatel'mi, som sa
uz snazila naznacit, Ze jej nabozZensky Zivot z materidlneho i duchovného hladiska cha-
rakterizuje pestrost a bohata rozmanitost. Katolicka Barca svoj vlastny priestor, ¢i uz
ten uZsi, dedinsky, alebo Sirsi, mikroregionalny, nevnimala a nevnima ako homogénny
priestor, ale ho aj sama - najma do polovice 20. storoCia - posvacovala roznymi objekt-
mi a znakmi. Prejavy jej naboznosti sa v duchovnej sfére zhmotnovali najma v bohatom
repertoari naboZenskych piesni.

Tieto prejavy religiozity sa nerusene vélenovali do vyvoja lokalnej komunity do 50.
rokov minulého storocia, kontinualne prezili - sice v oklieStenej podobe - aj desatrocia
socializmu a existuju dodnes. Barca bola do konca 20. storocia vnimana aj okolitymi
obcami ako silne religidzna dedina. Vyrazna premena lokalneho spoloenstva vSak
nenechala a nenechava nedotknuti ani ludovd religiozitu.

Na viacerych miestach som mala prileZitost obSirnejSie sa zaoberat procesom
vrcholiacim v 90. rokoch 20. storocia, podstatou ktorého je 90-percentné ,pocigance-
nie sa“ obce s priblizne 400 obyvatelmi. (Gecse, 2006) Zo strany Romov nedoslo
k ziskaniu pocetnej prevahy kvoli pristahovalectvu, ale iSlo o rozrastanie sa niekol'kych
réomskych rodin v priebehu cca 80 rokov - ich pocet za zvysil priblizne o tolko, o kolko

1. Né&zov $tidie som si poZidala od basnika Arpada Tézséra - je to ndzov jeho zbierky z r. 1967; ide o odkaz
na sklsenost, ktord moéze cudzinec zazit v (etnicky) heterogénnom spolocenstve.

2. Tato praca ma byt pokracovanim a zaroven zhrnutim mojich $tadii uverejnenych v 2. a v 3. Cisle Férum
Tarsadalomtudomanyi Szemle v roku 2010. (,Szent“ targyak rendszere - profan tiikérben. A vallasos
érzés targyi megnyilvanulasai egy k6zosség életében - 2010. 2. sz. s. 107 - 127 a It idegen kantor
sose énekelt...” - 2010. 3. sz. s. 95 - 119.) V tychto Studiach som sa po zmapovani sveta artefaktov
zaoberala ¢astou duchovnych vytvorov tej istej komunity - hudobnou kultdrou ludovej religiozity, reper-
toarom ludovych nabozZenskych piesni. Napokon tato poslednd pracu som venovala koexistencii roznych
foriem nabozenskej praxe za poslednych dvadsat rokov, teda priblizne od zmeny rezimu.
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sa znizil poc¢et Neromov v dosledku stahovania sa do miest. Je dolezité, a aj z hladiska
praktizovania naboznosti urcujlce, Ze tieto dve etnika - Cigani a ,sedliaci“, ako sa sami
oznacuju - Ziju popri sebe uz desatrocia. Vnimanie vzajomnych rozdielov, ich tolerova-
nie a zaroven respektovanie oddelujlcich hranic sa stalo stcastou ich kazdodenného
Zivota. Obe skupiny sa vyrazne odliSujl aj v praktizovani ndboznosti, ¢o si aj uvedomu-
ja. Religiozita ,sedliakov“ ma aj svoje zhmotnené prejavy - v intra- i extravilane obce v
podobe malych sakralnych pamiatok, vo vnutri kostola v podobe soch, obrusov, boho-
sluzobnych rdch, oltarnych obrazov a inych predmetov. Charakteristickou ¢rtou ich
nabozenského zivota je pridrZziavanie sa ustaleného poriadku liturgii. V kazdodennom,
profannom Zivote tito skupinu charakterizuje uvedomovanie si doleZitosti prace, vni-
manie prace ako moralnej hodnoty, ¢o prenikd aj do oblasti naboZzenského Zivota.
V zmysle ich hodnotového poriadku kostol ako Ustredny prvok religiozity hlasa usporia-
danost ich zboZnosti smerom k vonkajsiemu svetu. UdrZiavanie kostola v poriadku bolo
vZdy klG¢ovou Ulohou komunity.

Uz viac ako jedno storoCie - dosvedéuji to aj zapisy v matrikach - je aj pre Rdmov
charakteristické, Ze tri velké udalosti Zivotného cyklu - narodenie, uzavretie manzel-
stva a smrt - prezZivaji v spojeni s cirkvou, pri tychto vyznamnych udalostiach prijima-
ju sviatosti. Nikdy ale nechodili do kostola tolko ako sedliaci a tato rozdielnost je aj za-
fixovana v kolektivnom (ciganskom - sedliackom) vedomi.

Spolunazivanie v obci ma svoje jemné mechanizmy, ktoré nie sl pre outsidera, pre
cudzinca hned viditelné.

V stc¢asnosti ma obec takého farara, ktory nielenze priSiel zdaleka, ale navySe ani
nezije v dedine. Za farara Barce bol menovany roznavskym biskupom v roku 1997. Do
dediny sa nepristahoval, faru neobsadil, ale spolu s viacerymi svojimi drunhmi Zije v cir-
kevnom komunitnom domove v Uzovskej Panici. VSetci ¢lenovia tejto komunity su ra-
kuskymi obéanmi, ktori prisli na juzné Slovensko vykonavat misijni ¢innost - pomahat
v obnovovani naboZenského Zivota byvalého socialistického Statu.

Do Zivota obce sa preto zapaja iba pri troch prilezitostiach - pri vysluhovani svia-
tosti, na omsiach a pri vyuGovani naboZenstva na Skole. Takato situacia, Ze farar neby-
va v dedine, v Barci nikdy predtym nenastala.

Svata omsa je trojjazyéna: nemecko-slovensko-madarska. Texty ordinaria sa Citajd
ciastocne v madarcine, GiastoCne v slovenéine, kazen sa uskuto¢nuje v nemdéine, pri-
¢om ju po jednotlivych vetach timoéi niektory zo Ziakov navstevujlicich naboZzenski
vychovu (hittanos gyerek). Na konci omse farar ¢ita oznamy v slovencéine, kantor infor-
muje o ich obsahu tych, ktori po slovensky vobec nerozumeji. Vacési problém vznikol nie
kvoli tejto jazykovej zmesi, ale kvdli piesnam. Kantor a starSie Zeny uz 40 az 50 rokov
Ziji vo svete hudobnej tradicie stvorenej splynutim krestanskych ludovych spevov a cir-
kevnej hudby do harmonickej jednoty. V praxi to znamena, Ze poznaji asi 500 kostol-
nych piesni, ktoré postupne pocas liturgického roka aktivujd, ¢iZze kazdud z nich spajaji
s urcitym obdobim liturgického roka (so sviatkom ¢i vSednym dnom), ked' ju zaspieva-
ja. (O aktivnom vyuZivani repertoaru sa zmienujem v stati s nazvom , Itt idegen kantor
sose énekelt...“ [Tu cudzi kantor nikdy nespieval...“])

Proti tejto praxi stoji ,modernizacné“ Usilie cudzieho farara. Ako som to uz vySSie
naznadila, farar bol o celej krajine informovany v tom zmysle, Ze cely nabozensky Zivot,
religiozita je v krize, ludi treba zlakat do kostola. Tato Glohu rieSi - na prvy pohlad
UspesSne - zaangazovanim deti. Tieto deti, vzhladom na etnickl a vekovd Struktdru
dediny, su romske deti. Aj miestni ucitelia potvrdzuju postreh, Ze deti chodia do kosto-
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la iba dovtedy, kym navstevuji hodiny naboZenstva na Skole. Neskér, v ranej dospelos-
ti, sa z nich nestavaju veriaci, pravidelne chodiaci do kostola.

Tieto deti prijimajd modernizacné Usilie, ony spievaji mladeznicke nabozenské
piesne v sprievode gitary. Popri tom, Ze tato prax vnasa do kostola Uplne odlisny hudob-
ny Styl, odkryva aj skutocnost, Ze dve generacie navstevnikov kostola sa vobec vzajom-
ne neovplyviujli. Mladeznicke piesne totiz vobec nie sl zaclenované do tradi¢ného
poriadku omSe, odznievaju prilezitostne popri druhej, tradi¢nej hudobnej vioZke. Z ¢asu
na Cas nastava aj situacia, ked' si obe generacie ,odvravaji*, bojuju za prilezitost pre-
javu. Je zjavné, Ze pre starSich je poriadok liturgického roka aj istym hudobnym poriad-
kom, kym mladi - ktorych repertodr je uzSi® - nespajaju piesne s uréitymi sviatkami, ale
spievajl stale tie isté piesne.

Tato rozdielnost je viditelna aj vo vztahu ku kostolu ako k sakralnemu priestoru.
Klasicisticka budova kostola s bielymi mirmi, stojaca na najvySSom kopci intravilanu,
je dominantnym prvkom dediny. Zvonka bola naposledy rekonstruovana v oktobri
1929, ked dostala dnesSnu strechu z eternitu. Interiér kostola obnovili zo zbierky stuc¢as-
nych a byvalych Baréanov v roku 1999. Okrem oltara, kazatelne, organu a obrazov kri-
Zovej cesty sa na celé vnutorné vybavenie kostola zloZili miestni obyvatelia. Plati to aj
pre malbu, nahradzujlcu oltarny obraz v péstnom obdobi. Dala ju namalovat rodina
Lukacsovcov z vdaky, Ze ich syn Stastne prezil jednu nehodu. Rovnako aj vSetky sochy
st darmi dedincanov. Aj ked' nie vSetci dnesni navstevnici kostola poznaju ich vek, zato
vSak o kazdej soche dobre vedia, kto bol jej darcom. Tento fakt hovori o tom, Ze miest-
ni obyvatelia nepovaZzuji za dolezité iba nalezité vybavenie kostola, zodpovedajuce jeho
postaveniu, ale aj to, aby si jednotlivé artefakty zaobstarali sami a zaroven, aby tieto
dary naznacovali aj vnitornu Struktirovanost dedinského spolocenstva. ESte vyraznej-
Sie sa to prejavuje pri evidovani povodcov kostolnych textilii (oltarne prikryvky, omSové
racha, prikryvky na kalichy, krize a pod.). Z celkovych vySe 300 kusov textilii iba 13 %
nema znameho vyrobcu ¢i darcu. Aj z tohto dévodu sa vytvoril presny poriadok pouzi-
vania textilii, kazdy kus ma svoje miesto v priestore kostola a uréenu prileZitost v ramci
cirkevného kalendara, kde a kedy moze plnit svoju funkciu. Tento bohaty interiér kos-
tola - podobne ako hudobny repertoar - ma Uplne iny vyznam pre starSie Zeny a pre
kantora nezZ pre ,sviatonych“ navstevnikov kostola a pre cudzincov. Kym starsi fudia
vnimaju proces, priebeh, mladi a cudzinci vnimaji iba dany okamih, k priprave ktorého
sami neprispeli.

Tento protiklad sa objavuje aj v obliekani. Pre najstarSiu generaciu najslavnostnejsi
odev predstavuje prave odev uréeny do kostola. Tento odev sa nepouzival na iné sviat-
Ky a najma sa nenosil na iné miesta. Slavnostny odev starych Zien je tradiéne Cierny.
No v ramci toho velmi presne rozoznavajl oblecenie na jednotlivé sviatky. (Iba niekol-
ko prikladov: Ciernu Satku s trojitou pasikavou bordurou, tzv. ternékendd, nosia zeny iba
prva nedelu v mesiaci a na velké sviatky — na Prvy sviatok viano¢ny a na Velkonoc¢n
nedelu. Na hody si oblecl Cierny kostym, ostatné nedele v roku jednodielne Saty.
K prvej nedeli v mesiaci patri Gplne Cierna farba (vont fekete) - to znamena, Ze na
Satach, ktoré si oblecl do kostola, nesmie byt ani drobny biely ¢i farebny motiv. V zim-
nom obdobi to plati pre kabaty.) Naproti tomu oblecenie cudzej mladeze, deti (mimo
dediny) - no ¢asto aj z dediny - nenasleduje tradi¢ny poriadok, ma charakter vSedné-

3. Tento repertoar pozostava zo 40 piesni, ktoré pozbierali a zaznamenali uéitelia ndbozZenstva do zosita,
ktory potom rozmnozovali. K textom piesni su pripojené noty iba vynimocne.

-

S ‘TTOCZ ‘©nAal eupaAoysualojods INNYOAL

-

ulowe



FORUM spolo&enskovedna revue, 2011, Samorin

2

26  Annabella Gecse

ho oblegenia. V procese odklonu od tradiéného obleenia hra aktivnu rolu aj farar. Zeny
mu zazlievajl, Ze miesto reverendy si do spovednice oblieka vSedny odev, ¢o povazuji
za nepatricné. Na druhej strane sa farar a mladi ludia domnievaji, Ze modlit sa da kde-
kolvek, v akomkolvek obleceni a dokonca v akomkolvek jazyku, preto pre nich tradic-
ny poriadok obliekania, nimi povazovany za ,paradenie“, nema Ziadny vyznam.
Rozdielny pristup naznacuje a eSte viac umocnuje aj zasadaci poriadok v kostole:
starsie Zeny (ktoré tvoria vacsinu pravidelnych navstevnikov bohosluzieb) si sadaji do
dvoch zadnych lavic na oboch stranach, ako to diktuje tradicia: vpredu maji sediet
mladi, vzadu stari. Takto by vacSia ¢ast kostola pocas beznych nediel ¢i vo vSedné dni
zivala prazdnotou... Za poslednych 20 rokov lavice vpredu obsadzuji ucitelia nabozen-
stva, ktori k sebe posadia aj deti. Rozdielny pristup k priestoru kostola takto naznacu-
ja prazdne rady medzi prvymi a zadnymi lavicami - dve skupiny naboznych l'udi prakti-
Zuju svoju vieru v rovnakom priestore, napriek tomu sa citia byt v ré6znych priestoroch.

1. fotografia V dvoch priestoroch (snimka autorky)

Na zaklade vySsie uvedeného mézeme povedat, Ze sicasny religidzny Zivot Barce je zlo-
Zity fenomén. Jeho tvorca, ,dedinské spoloenstvo“, pozostava aspon z troch skupin,
ktoré svoje nabozenstvo, svoju vieru prezivajl a praktizuji rozdielne. Romovia odjakzi-
va praktizovali katolictvo podla vlastnych pravidiel, sice sa mu prispésobovali, ale pova-
Zovali a povazuji ho za nevyhnutné iba pri velkych Zivotnych udalostiach. Tento ich
vztah k ndbozenstvu pretrval dodnes a az na zopar pripadov neovplyviuje ho ani Gcast
deti na nabozenskej vychove. Generacie sedliakov narodenych po roku 1940 sU veria-
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ci, praktizujdci si vieru ,po svojom*“.* Z pravidiel tradicného nabozenského Zivota si
zachovali Gzus navstevy kostola na najvacsie sviatky. Tretiu skupinu tvoria strazcovia
kontinuity tradicnej nabozenskej praxe. Na ich pripade moézeme sledovat postupné
ochabnutie intenzivheho komunitného naboZenského Zivota od 30. - 40. rokov minu-
I€ého storocia do dneSnych dni. Toto oslabovanie neznamena zmenu formalnych prvkov,
ale kiCovité pridrziavane sa niektorych prejavov. Miklés Tomka upozornil na to, Ze
zmena formy nie je totoZna s Gpadkom. (Tomka, M. 2007, 147. p.) Fenomén, ktory sme
spozorovali v Barci, koreSponduje s vysledkami mnohych vyskumov sociolégie nabo-
Zenstva v Madarsku. Ferenc Tomka vymenuva, charakterizuje a analyzuje zastavky,
ktoré v Zivote nabozenskej komunity vedd k takému spdsobu vyznavania viery, ktory,
podobne ako v Barci, sa preukazuje uz iba vo formalitach. (Tomka, F. 1991) Vo vyssSie
popisanych vonkajsich prejavoch religiozity (odev, organizacia interiéru kostola, jeho
vybavenie textiliami, zasadaci poriadok) mozno vidiet vyvin modelov spravania sa, ako
sa z nich stavajld normy, ako zmeraveju, Cize sledujeme tu proces institucionalizacie,
ako sa zacina tradicia vnimat ako nespochybnitelna pravda, ako axioma. Prave to so
sebou prinasa vytracanie obsahu stcasnej religidznej praxe, ¢o je podla Tomku priro-
dzeny jav, nakolko ,kazda (...) inStitucionalizovana skupina l'udi, ktora si kodifikovala
predpisy vlastného spravania, z vlastnej povahy je v omeSkani“. (Tomka, F. 1991, 32.
p.) Miera meSkania je nezdrava, ked k normam institucionalizovanej spolocnosti nepat-
ri obnova, naopak, tradicné vztahy a ocakavania sa povazuju za vecné, ktoré treba bra-
nit za kazdych okolnosti (aj voéi pripadnym snaham o inovaciu). V tomto Stadiu sa uz aj
samotné spolo¢enstvo drzZi spolu len vd'aka silnej kontrole. Tento stav je zretelny v pri-
pade starSich Zien - navstevni¢ok kostola v Barci, v spolocenskom spravani ktorych sa
viac nez tradicia, prispievajlica k zachovaniu skupiny, prejavuje ,zvazujlica“, jednotliv-
cov silne obmedzujlica tradicia.® (TaZko posudit, aky kurz by bol tento proces nabral,
nebyt socializmu v druhej polovici 20. storoCia.) V sllade s vysledkami vyskumov
v oblasti naboZenskej sociolégie v Madarsku aj v Barci ... u ¢asti ¢lenov dedinskej
komunity Gplne chyba osobné prezivanie. Duchovni, oklamani vonkajSimi prejavmi,
napriek tomu ni¢ nerobia v zaujme zmeny, az kym sa hrad z piesku nezrati“. (Tomka, F.
1991, 62. p.) V pripade Barce praktizovanie naboZenstva asi od roku 1989 dalej sta-
Zuje vztah dediny k fararom, komunikacia medzi nimi. Sandor Bélint v r. 1944 eSte
popisoval SirSie okolie obce ako miesto, kde ,,... v skoro tisicroénom procese nabozen-
ského Zivota sa odzrkadluju a si dodnes citel'né najcharakteristickejSie prady madar-
ského katolicizmu®“. (Balint, 1944, 95. p.) Ako sucast tohto okolia Barca nikdy nepatri-
la medzi obce z hladiska cirkvi nezabezpecené (vidime to aj na pdsobeni kantorov), ani
nemohla, pretoZe na tunajSej farnosti bola rimsko-katolicka matrika aj pre niekolko
susednych obci. Obyvatelia dediny uz ani v 30. rokoch minulého storoCia nemali na
fararov nejaké Specialne poziadavky, no niektorym ocakavaniam museli farari zodpo-
vedat. Na vSetkych spominaju tak, ze ,mali svoje chyby, boli to len fudia“, ale hodnotia
ich pozitivne, pretoZe pinili svoju funkciu. Obsadenost farnosti nebola prerusena ani cir-
kevnopravnymi diskusiami po prvej, resp. po druhej svetovej vojne, ani neistotou okolo
zacélenenia obce do prislusnej diecézy. (Salacz 1975) Na konci 80. rokov sa aj v Barci

4. Vystizny termin Mikl6sa Tomku (Tomka 1991, s. 26)
5. Autorom terminu je Géza Balazs (Balazs 2000, s. 310)
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stal citelnym problém madarskych katolikov na Slovensku - nedostatok fararov. (Pocet
madarskych fararov na Slovensku je ovela mensi, nez by to zodpovedalo podielu
Madarov na celkovom obyvatel'stve; pozri Gyurgyik 1991; Molnar 1991.) Farari inej nez
madarskej narodnosti posobili v Barci aj davnejSie, ale vSetci dobre hovorili po madar-
sky. Prvy farar slovenskej narodnosti, ktory nevedel a ani sa nechcel ucit po madarsky,
sem bol preloZzeny v roku 1989. Za jeho pdsobenia sa stala liturgia dvojjazy¢nou, aj
ked slovenskym liturgickym textom nikto v kostole nerozumel. Dvojjazyéna bola aj spo-
ved’ veriaci hovorili po madarsky, farar odpovedal po slovensky. Nie je tazké predstavit
si, ako spoved spifala svoju funkciu. Toto ale nebolo hlavnym dévodom negativneho
hodnotenia farara. Miestnym skor vadil jeho ,neporiadny” spdsob Zivota (najma zaca-
ta, ale nikdy neukonéena obnova budovy fary). Raklsky misijny farar, o ktorom bola re¢
v lGvode a ktory dodnes sllzi v obci, bol do Barce menovany rozhavskym biskupom v r.
1997. ,Samozrejme*, ani on nevie po madarsky, po slovensky sa uz celkom sluSne
naucil, no spoved je nadalej ,dvojjazyéna“.

V Zivote ,tradi¢ne” religidznej dediny boli tieto opatrenia, prichod takychto duchov-
nych, ovela tazsimi a ,Gc¢innejSimi“ ranami ako predchadzajice, navyse v obdobi, ked
sa v krajine, rovnako ako aj v ostatnych byvalych socialistickych Statoch, aj oficialne
skoncilo prenasledovanie veriacich.

Bolo by ale nespravne tvrdit, Ze nabozensky Zivot Barce (majlc na zreteli starSiu
generaciu, pravidelne navstevujlcu bohosluzby) sa stal formalnym iba pod vplyvom
vonkajsich zasahov. UZ v 30. a 40. rokoch minulého storoc¢ia napr. darovanie sochy kos-
tolu dvihalo aj spolo¢ensku prestiz darcu.

Paralelne s tymito javmi Zije zboZnost Romov. KedZe spolunazivanie sedliakov
a Ciganov ma uz svoju storoénu histériu, je prirodzené, Ze sa navzajom poznajl aj
z tohto hladiska a zaroven jedni na druhych aj reaguju. Z istého pohladu tieto dve sku-
piny s odliSnou mentalitou rovnako reaguju, resp. nereagujd na zmeny v cirkvi, ktoré
prisli za poslednych 20 rokov. Sedliaci si jednoznacne brania vlastn( zboznost, pomer-
ne rigidne sa drzia tych Zanrov a noriem spravania sa, ktoré sa fixovali v 40. rokoch 20.
storogia. Cigani sa v jednej etape svojho Zivota (v detstve) otvoria novSim prejavom reli-
giozity, no v dospelosti sa vratia k zdedenym vzorom. V podstate oni su ti, ktori s( vysta-
veni G¢inkom vSetkych spominanych javov: vplyvu ,konzervativne“ veriacich dedinca-
nov - sedliakov, vplyvu novatorského farara, ako aj normam vlastného vnitorného pre-
svedéenia, vlastného vztahu k nabozenstvu.

Sucasny farar nechtiac narGsa ustalené a funkéné etnické vztahy a z nich vyplyva-
jdce normy spravania. Voci dodnes aktivnym navstevnikom bohosluzieb uz viackrat
namietal, Ze lipnutim na starSich formach praktizovania naboZenstva (ako je napr.
poradie piesni, organ, ¢asté rearanzovanie, zdobenie interiéru) vylicia z kostola deti -
ktoré su, samozrejme, romske deti. Na omsiach farar spolu s nimi spieva mladeznicke
naboZenské piesne sprevadzané hrou na gitare - kym do spevu so sprievodom organu
sa nikdy nezapaja. Z hladiska hudby sa teda kostol pocas omse stava bojiskom, na kto-
rom tzv. stary Styl bojuje s tzv. novym Stylom za priestor pre seba.

Problémy spbsobuje fakt, Ze si jeden vazeny cudzinec (farari a uéitelia su dedinsky-
mi komunitami stale vysoko hodnoteni) - na zaklade vyslovenych nazorov - nevie pred-
stavit ni¢ iné, iba Ze sl sedliaci voéi Ciganom zaujati a Ze sa ich snazia marginalizovat.
Popri tom kazdy rok st medzi nim a romskymi rodiémi bezprostredné konflikty aj kvoli
hodindm nabozZenstva. UCitelia ndboZenstva sa aj doteraz ¢asto striedali a ti, ktori sa
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pokUsaju deti v Barci ucit slovenské piesne, narazaji na odpor aZz do tej miery, Ze rodi-
¢ia nepUlstajl svoje deti na vyucovanie.

Zo spravania Romov sa da zistit, aj to sami potvrdzujd, Ze pre nich je prejavom zboz-
nosti prave toto nie ¢asté, zato pravidelné navstevovanie bohosluzieb. Sedliaci s tym
maju bezprostredné a dlhé sklsenosti, na zaklade ktorych vyjadruji pred fararom svoj
nazor, Ze Cigani nikdy nebudi poboZznejsi, nikdy pre nich nebudui kostolné obrady sku-
toéne dolezité. Obe etnika sa navzajom poznaju aj z tohto hladiska, predsa desatroCia
si vS§imali vztah jeden druhého napr. k praci, k rimskokatolickej viere, videli seba
v ociach druhého, a najma vedeli o rozdieloch, o nikdy nemizndcej, no reSpektovanej
hrani¢nej ¢iare medzi nimi.

Zda sa mi, Ze aj Zivot tejto malej dediny poniUka ponaucenia majlice ozaj Siroku plat-
nost. Aj takato mala komunita Zije jednak velmi zlozZito Struktdrovanym vndtornym Zivo-
tom, jednak modze byt silovym polom spolocenskych a kultirnych vplyvov. (Barca je pri-
kladom aj pre vyzvu, ktorej Celi cirkev v mnohych regiénoch juzného Slovenska, ale aj
v inych krajinach: ako pristupovat k viere a naboZenskej praxe Rémov, ktori sa v tychto
regidnoch usadili pred viac ako jednym storo¢im.)

V tomto pripade sa zda, Ze cudzi farar zostava viac cudzincom, nez ako dokaze byt
fararom. Je takmer beznadejné, aby sa dokazal zorientovat medzi viacnasobne zloZity-
mi siloCiarami situacie.

Dostal sa do slovenskej dediny, v ktorej podla Statistik Zije takmer 100 % obyvate-
l'ov madarskej narodnosti a iba znUtra vidiet, Zze Madari si tu mensinou v mensine, pre-
toZe vacésinu tvoria Rdmovia (s madarskym materinskym jazykom). Popritom Cigani hl'a-
dia na sedliakov ako na urcity orientacny bod, a to aj v oblasti nabozZenstva. Role si vo
vnltri komunity rozdelené tak, Ze hmotna stranka viery, organizacia naboZzenského
Zivota patri sedliakom, rovnako ako ¢asté navstevy kostola.

Sedliaci sa, pokial ide o spdsob praktizovania viery, socializovali v pomeroch, ktoré
uz patria do minulosti. Ked' este tvorili Zivotaschopni komunitu, zvykli si na to, Ze ako
religiozna dedina maju farara, kantora, Ze kostol je ,ich“, Ze sa on musia starat. Tato
ich mentalita pretrvala dodnes, odmietajd, Ze by sa boli po€as rokov socializmu stali
nabozZensky l'ahostajnymi, ved prave pre svoju vieru boli diskriminovani. NavySe sl
madarskej narodnosti, o ma v fludovom nabozenstve zvlastny vyznam. Napr. pri vybe-
re putnickych miest bol donedavna citelny vplyv toho, Ze obec patrila k jagerskej die-
céze (organizované plte do Jagra, do putnickych obci Mezdkdvesd a Szentkdit). Celkovo
mozno tvrdit, Ze kontinuita naboZenského Zivota (aj ked so znakmi nastupujlcej bez-
obsaZnosti) a madarskej identity obyvatel'stva nebola narusena ani pocas rokov socia-
lizmu.

Zo spravania sa sucasného farara vSak sedliaci vycitili, Ze na nich uz nezalezi. UrCite
v tom zohrava Ulohu aj fakt, Ze vSetci patria k starSej generacii. Za socializmu bola tato
obec odsldena na zanik, bola zbavena aj administrativnej nezavislosti. Podobnu situa-
ciu teraz s istym ¢asovym posunom prezivaju obyvatelia v cirkvi. S vypatim zvysku sil
spolocenstva, so zapojenim odidencov v roku 1999 vyrieSili Gplna vnatornd rekon-
Strukciu kostola z vlastnych zdrojov, zo zbierky. Pocitali s tym, Ze pri obnove vonkajSie-
ho plasta im bude napomocny farar, ¢o sa vSak dodnes nestalo. Postavil sa vSak jeden
maly kostol v susednej Batke, v obci s vyraznou prevahou reformovanych.

-
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2. fotografia Vysvatenie kostola sv. Jozefa v Batke 21. juna 2008 (snimka autorky)

3. fotografia Cerstvo obnoveny figiansky kostol v lete 2010 (snimka autorky)

~

Vo vedomi ¢lenov ,zvySkovej“ komunity tieto javy nemozu dostat iné vysvetlenie, nez
Ze boli opat odstdeni na smrt. Ako tazké protireCenie prezivaja aj to, Ze bohatstvo cirk-
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vi pochadza z Barce (v chotari Barce sa nachadza cca 30 hektarov cirkevnej pody, ktora
sa prenajima), no osoh z toho maju inde.

Cudzi farar sa dostal v Barci do ,dvojitej prazdnoty“ v tom zmysle, Ze s tou castou
komunity, ktora by vedela byt vd'aéna, ktora by ocenila, Ze ho mdze povazovat za svoj-
ho farara, sa nezaobera; naopak ta cast, do formovania ktorej uz roky vkladd mnoho
energie, sa ani minimalne nenecha nim ovplyvihovat. Barca je popri vycibrenej, citlivej
praxi spolunazivania jednotna aj v tom, a to plati pre Rémov i Nerdmov, Ze farara nepo-
vazuje za ,svojho“, a to z rovnakych doévodov: pretoZe nezije v obci, fara je prazdna.

Toto ponimanie vSak podla méjho nézoru v ziadnom pripade nemozeme pripisovat
strate viery. D4 sa skor vysvetlit absenciou revitalizacie zboznosti, prezivanim starsieho
systému noriem.

Autor jednej novSej porovnavacej Studie, zaoberajlicej sa situaciou v Madarsku a na
Slovensku, religiozitou ludi v oboch krajinach, miestom nabozZenstva v ich Zivote,
dospel k nazoru, Ze skutocnost nepotvrdila teérie o sekularizacii. ,Zrejme bolo unahle-
né predpokladat, Ze k fungovaniu narodnej a globalnej spolo¢nosti vobec nie sl
potrebné spolo¢né hodnoty. (...) Pokial si vSak urcité spoloéné hodnoty potrebné (...),
potom ich presadenie nemozno ocakavat od Statu, ktory sa stava hodnotovo neutral-
nym (pretoZe sa redukuje na realizacny systém), ale na vykonanie tejto Glohy su nutné
iné spolocenské institucie, medzi ktorymi ma nabozenstvo vynimocné miesto. Teda
nabozenstvo ma funkciu aj v makrosystéme spolocnosti. ESte viac je tomu tak na Grov-
ni jednotlivcov. V podmienkach moderného Zivota sa totiz oslabuje Gloha spolo¢nosti
pri vymedzeni moznosti a ¢inov individua. Jednotlivec sa musi sdm popasovat s proti-
receniami medzi roznymi priestormi a rolami svojho Zivota. Musi si vybrat spomedzi pro-
tiregivych prinosov, a opierat sa pritom o vlastné hodnoty. Cize rastie ddleZitost tych
hodnd6t a hodnotovych systémov, ktoré nemozno odvodit z racionality osoznosti, v nepo-
slednom rade dolezitost naboZenstva pre jednotlivcov.” (Tomka, M. 2007, 147. p.)

Miklés Tomka na zaklade dostupnych meratelnych ddajov nacrtol aj odtiene, roz-
diely medzi oboma krajinami, no vysledkom jeho analyzy bolo, Ze ani v jednej krajine
nie je Uloha nabozZenstva zanedbatelna. ,Sihrnom moZno povedat, Ze naboZenstvo
v oboch krajinach v nezanedbatelnej miere ovplyviiuje myslenie, moralku, celkovu dis-
poziciu ludi.“ (Tomka, M. 2007, 157. p.)

Aj tu vidiet, a zhruba nacrtnuté skutocnosti to potvrdzuju, Ze Gloha viery, ba ani cirk-
vi sa zo zivota ludi nevytratila ani v Barci. Ako pre kazdy mikrosvet, aj pre Barcu plati,
Ze tu existuje Siroka a rozmanita paleta hodnotovych systémov, mentalit a zvykov. Prvky
z nej sa niekedy mieSaju pre svoju silni zakotvenost, inokedy pre ich novatorsky cha-
rakter, niekedy ako vysledok vnuatorného vyvoja, ¢i naopak, ako vysledok vonkajsich
zasahov, a nech uz tvoria Struktlru alebo len obrazec pozostavajici z jednotlivych
Skvin, ich platnost je obmedzena na ,tu a teraz“, na dany priestor a okamih.
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5. fotografia Juzny pohlad na kostol, Cakajlci na obnovu (snimka autorky)

~

FORUM spolo¢enskovedna revue, 2011, Samorin
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